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Einfihrung

"Vive le moi!" Das war einer jener Titel, die fur diese Publikation in Erwégung gezogen worden
war. Das Ich als Konig seiner selbst, in Anlehnung an "Vive le roi!" Dieser Titel setzte sich nur
deshalb nicht durch, weil dem potentiellen deutschsprachigen Publikum nicht soviel
franzosische Kulturkenntnis zugemutet wurde. Dabei hatte dieser Titel zwei Hauptergebnisse
der vorliegenden Studie in einem zum Ausdruck gebracht: den Aspekt der Selbstbestimmung
und zugleich jenen der Desolidarisierung. Alle anderen, gleichfalls erwogenen Titel, vermochten
jeweils nur das eine oder das andere Hauptthema einfangen bzw. das jeweils andere in den
Untertitel verbannen: "Jeder muR3 seine Probleme selbst I6sen”. Eine Diagnose der
Freiheitskultur. Oder mit dem Untertitel: Die Kultur nach dem Ende der Obrigkeiten". - "Jeder fir
sich allein". Unterwegs zu einer postautoritaren Kultur. - Kultur der Freiheit. Eine
Kulturdiagnose. " - "Freiheit, Anspruch und Lebbarkeit. Eine Kulturdiagnose." Lange
liebaugelten wir mit dem Titel "Das Ende der Obrigkeiten". Dieser Versuch stand schlie3lich
Pate den nunmehr gewahlten: "Vom Untertan zum Freiheitskinstler. Eine Kulturdiagnose..."

"Auf Obrigkeiten wird gepfiffen"

Mit diesem Titel wird zun&chst auf eine kulturelle Veranderung in den letzten zwanzig Jahren
verwiesen, die das Ausmal einer "silent revolution" besitzt. In der Bevolkerung hat sich der -
Ende der Sechzigerjahre noch Gut einer studentischen Subkultur - Anspruch auf
Selbststeuerung des Lebens ausgebreitet. Zum Untertan ist nur noch eine psychisch besonders
gepragte Minderheit bereit. Die Mehrheit ist nicht mehr bereit, uneingeschrankt zu sagen, daf3
recht hat, wer oben ist.

So klar der Abschied von den Obrigkeiten ist - eine 6sterreichische Tageszeiten formulierte
nach der Erstpréasentation von Forschungsergebnissen "Auf Autoritaten wird gepfiffen” -, so
unklar ist, was nach diesem Abschied kommt. Oder genauer: Erkennbar wird ein Anspruch auf
Selbstbestimmung, Eigenméchtigkeit, Autonomie. Man will sein Leben so leben, wie man es
selbst fr richtig halt: Ein fast uneingeschrankt akzeptiertes Item.

Ein Volk von Egoisten?



Zwischen Anspruch und Lebbarkeit ist aber ein weiter Weg. So stellt sich die Frage, was aus
dem Freiheitsanspruch in unserer Kultur konkret wird. Bei solchem Fragen stie3en wir auf ein
zweites markantes Charakteristikum der modernen Kultur. Mit seiner Benennung haben wir uns
Uberhaupt nicht leicht getan. Zwar sind wir dann beim Begriff Individualismus gelandet und
haben den auch durchgehalten. Untersuchungsintern ist er auch genau definiert, und zwar
durch die beiden Items "Wichtig ist, dal der Mensch glucklich wird. Wie, das ist seine Sache"
und "Jeder mul seine Probleme selbst 16sen”. Die vorliegenden Datenbanke enthalten aber
weitere Schattierungen dieser Grundhaltung: Niemand nimmt sich Zeit fir andere; man kann
den meisten Menschen nur schwer vertrauen; vor allem: Freiheit ist wichtiger als Gleichheit -
wobei aus der Geschichte her das Freiheitsprinzip individualisieren, das Gleichheitsprinzip
hingegen solidarisieren sollte.

Vor einer allzu optimistischen Einschatzung dieses Individualismus warnte uns die Korrelation
mit dem Item "Ich weil3 eigentlich nicht, wozu der Mensch lebt". Zudem entdeckten wir, daf3
dieser Individualismus eben jene "kleinen Lebenswelten" destabilisiert, von deren Stabilitat
vielfach auch die psychische Stabilitdt moderner Birger abhangig ist.

Was ist also diese Grundhaltung wirklich, die hinter dem gemessenen "Individualismus" steht?
Es ist nicht nur der Anspruch auf Selbstbestimmung, auch nicht allein die Wertschatzung der
Individualitat, der Unantastbarkeit der einzelnen Personen. Der Wunsch nach dieser
Individualitdt wurde ja neben dem Individualismus auch empirisch geortet: das eigenen Leben
so leben kdnnen, wie man es fir richtig halt, da3 Eltern ihre Kinder nach eigenem Ermessen
erziehen kdnnen usw. Individualismus, wie er sich in den beiden MeRRitems ausdriickt, ist auch
nicht gleich dem vernlnftigen Anspruch auf Selbststeuerung: Als Folge des gewahlten
modernen freiheitlichen Pluralismus - Peter Berger nannte ihn den "Zwang zur Wahl".

Wir sind den Verdacht nicht los geworden, daRR dieser Individualismus einen Mangel an
belastbarer Solidaritdt zum Vorschein brachte. Gewil3, wére der Begriff "Egoismus" nicht
moralistisch verdorben, kénnte man ihn verwenden. Der Individualismus, dessen wir ansichtig
wurden, ist vermutlich genau das Gegenteil dessen, was Levinas "altruité" nannte, was aber mit
Altruismus nicht gut wiedergegebene ist. Vielleicht pal3te fur diese "altruité" das deutsche Wort
"Bezogenheit".

"Unbezogene Selbstverwirklichung"

Besondere Brisanz erhalten diese beiden gewonnen Einsichten, wenn man sie miteinander
verbindet: den wachsenden Freiheitsanspruch mit dem Mangel an belastbarer Solidaritat. Dabei
zeigten unsere Langzeitdaten, dald der Mangel an belastbarer Solidaritat nicht neu ist. Es gibt
nur wenig Unterschied zwischen der 1970 und der 1990 untersuchten Population. Das Niveau
an gemessenem Individualismus ist in den letzten zwanzig Jahren unveréndert hoch geblieben:
mehr als zwei Drittel der Untersuchten sind mit ihm stark ausgestattet.

So ist davon auszugehen, daf? im Kontext eines ausgepragten Individualismus ein
"Freiheitsschub" von Statten geht. Deshalb ist aber anzunehmen, daf} der Freiheitsanspruch,
wie er sich konkret ausbildet, vom Mangel an Solidaritat mitgeformt wird. Der Sozialpsychologe
Jurg Willi hat deshalb - wohl nicht zuféllig - davon geschrieben, daf} typisch fur die moderne
Lebensart die "unbezogene Selbstverwirklichung" ist. Es ist eben Freiheitsanspruch plus
Solidaritdtsmangel. Fiur Willi liegt darin die Hauptursache fir die wachsende Destabilisierung
von Beziehungen.

Wir haben schon darauf hingewiesen, dal3 die kleine Beziehungswelt fir das psychische
Uberleben in einer anonymisierten und mobilen pluralen Gesellschaft von hoher Wichtigkeit ist.
MulR dann aber deren vorhersehbare Destabilisierung nicht folgenschwer sein: nicht aus
sachfremden Moralprinzipien heraus, sondern einfach, weil moderne Menschen unbemerkt und
ungewollt eben jenen Ast absagen, auf dem sie sitzen (missen)?



Und noch weiter: Wenn Prognosen behaupten, dal’ weltweit die verfligbaren Ressourcen
(Trinkwasser, gute Luft, Lebensmittel, Grund und Boden etc.) knapp werden, dal3 es also
zwischen den Volkern, aber auch innerhalb der einzelnen Gesellschaft es vorhersehbar zu
enormen Verteilungskdmpfen kommen wird, dann tut sich eine dramatische Alternative auf,
wenn es um deren Bewadltigung geht: Denn solche gewaltige soziale Probleme lassen sich nur
dann gewaltarm lésen, wenn es ein hohes Mal3 an belastbarer Solidaritét gibt. Fehlt sie, wird
unweigerlich zu kriegerischer bzw. diktatorischer Gewalt gegriffen werden. Okodiktatorische
MaRnahmen werden bereits erwogen. Der Krieg ums Golfol kdnnte bereits ein Teil solcher
neuer Verteilungskampfe gewesen sein. Eine neue Volkerwanderung zeichnet sich ab, nicht nur
in Europa, und nicht nur wegen politischer Repression in einigen Landern, sondern einfach aus
Armut (was mit dem Begriff "Wirtschaftsflichtlinge" beschonigt wird).

Die Frage, wodurch heute Solidaritat nicht nur verbraucht, sondern erneuert bzw. neu
geschaffen wird, gewinnt so eine politisch vorrangige Bedeutung. Dabei muf} die Frage genauer
lauten: Wie kann im Kontext beanspruchter Freiheit der Vorrat an belastbarer Solidaritéat
vermehrt werden?

Aufbau der Studie

Solchen brisanten Uberlebensfragen gehen wir in der vorliegenden Kulturdiagnose nach. Dabei
wird der Forschungsrahmen breit gesetzt und wird zudem tief gegraben. Das, was das
Alltagsleben der Menschen ausmacht, was ihnen heilig ist, steht im Vordergrund. Die heutigen
Menschen wichtigen Lebensorte werden erkundet: Familie, Arbeit sind die zwei wichtigen
Stichworte. Zudem werden Haltungen und Denkmuster aufgespirt, die bei der Gestaltung des
wirtschaftlichen und politischen Lebens ein Rolle spielen.

Dann betreiben wir eine breitangelegte Kulturdiagnose. Dabei verwenden wir - ob es richtig ist,
kann ruhig bestritten werden, weil es am Ende nicht auf die Begriffe, sondern auf die Fakten
ankommt, die ihnen zugrunde liegen - Sprachbilder aus der Diskussion um die Postmoderne,
wie postautoritéar, postsolidarisch, postmaterialistisch, posttranszendent, und nicht zuletzt
postchristlich. Alle diese Begriffe missen bis zu ihrer Diskussion und auch nachher stets mit
einem Fragezeichen versehen werden. Es sind fir uns also weniger unbestreitbare
Eigenschaften der modernen Kultur, sondern vielmehr "Suchbegriffe”, mit denen eruiert werden
sollte, ob diese unsere moderne Kultur denn tendenziell in diese Richtung gepragt ist.

Das letzte der Post-Merkmale (postchristlich) gibt ein weiteres Hauptthema der Arbeit an: die
Rolle, die die Religion im Kontext der modernen Kultur spielt. Dabei mul3 zunéchst dargestellt
werden, was in modernen Bevolkerungen Religion ist, wie sehr auch diese vom kulturellen
Trend zur Entinstitutionalisierung erfaf3t ist, deshalb aber sich nicht auflést, sondern in eine
neue Gestalt hinein verwandelt. Denn soviel zeigen die Daten, daf3 auch die "Erste Welt" weder
gottlos noch areligios ist. Erklarte Atheisten sind eine kleine Minderheit.

Religionssoziologische Ausweitung

Es ist ein erklartes Interesse dieser vorliegenden Kulturdiagnose - und das im erkennbaren
Unterschied zu vielen vorziglichen modernen Kulturdiagnosen der letzten Jahre (wie den Social
Survey) -, die religiése Dimension ausdrucklich in die Analysen einzubeziehen. Die Ergebnisse
haben uns dafur auch reichlich belohnt, was umgekehrt darauf verweist, daf} auch vorzugliche
profansoziologische Studien mit einem selbstzugefligten Nachteil leben, dal3 sie namlich
entscheidende Variablen auf Grund vermeintlicher weltanschaulicher Neutralitdt meinten
ausblenden zu missen. Gerade hinsichtlich Freiheitsanspruch, aber auch Solidaritat, damit
auch hinsichtlich der Stabilitat kleiner Lebenswelten, aber auch hinein bis in die parteipolitische
Praferenz spielen die Merkmale Diesseitigkeit, und in Verbindung mit dieser persénliche
Religiositat - sei es mit oder ohne Bezug zu einer religibsen Gemeinschaft - eine zentrale Rolle.
So wird beispielsweise der entdeckte Individualismus durch nichts so nachhaltig geformt wie



durch die Diesseitigkeit, den Autoritarismus (als Anspruch auf Selbststeuerung), den Kirchgang
und nicht zuletzt die persdnliche lebensbezogene Religiositat. Eine der wichtigen sozialen
Quellen fur Solidaritat sind somit nachweislich durch Religiositat geprégte Gemeinschaften. Sie
sind dabei aber nicht allein: Gibt es doch in der modernen Kultur eine Stromung, die mit
"Postmaterialismus”, Griinbewegung beschrieben werden kann, und die nicht von den
christlichen Kirchen getragen wird. Umkehrt zeigt sich, dal sich die traditionellen Wahlervolker,
die in vielen sozialpolitischen Fragen sehr &hnlich denken, auch darin ahnlich sind, dal sie an
einem gemeinsamen Mangel an belastbarer Solidaritat leiden - und das nicht zuletzt jene
politische Bewegung, die von ihrem Anfang im 19. Jahrhundert bis auf den heutigen Tag
Solidaritat als Schlusselwort in ihrem Programm hat, die sozialdemokratische Bewegung.

Von der Kulturdiagnose zur Kulturgestaltung

Wir legen in diesem Band Analysen vor. Folgerungen fiir die Parteien, die Gewerkschaften, fiir
die Politik insgesamt, aber auch Folgerungen fiur die christlichen Kirchen werden in dieser
Studie nicht gezogen. Dazu wird es zuerst notwendig sein, mit den zukunftsorientierten
Verantwortlichen dieser gesellschaftlichen Bereiche in einen Dialog zu treten. Das Gesprach
zwischen dem Forschungsteam und der Leitung mehrerer osterreichischer Diézesen hat schon
begonnen. Die Dibzesen Linz, Innsbruck, Klagenfurt, Graz, und beachtlicher Weise nach
langerem Ringen auch die Di6ézesen Feldkirch und Salzburg, sowie in einer etwas gewandelten
Form die Di6zese St.Poélten haben didzesane Sonderauswertungen in Auftrag gegeben und zu
einem Fachsymposium eingeladen.

So ist zu hoffen, dal3 die Studie nicht nur Wirklichkeit wahrnimmt, sondern erforderliche
Entwicklungen ausldst. Aus der Kulturdiagnose soll Kulturgestaltung werden. Und das in offener
Zusammenarbeit aller Menschen guten Willens, und aller geistigen Kréafte in den modernen
Gesellschaften, der alten Institutionen (Parteien, Kirchen) und der neuen Bewegungen.

Das Datenmaterial

Die vorliegende Publikation stitzt sich auf Ergebnisse zweier groangelegter
Forschungsprojekte: Das Langzeitprojekt RELIGION IM LEBEN DER OSTERREICHER 1970-1990
sowie die EUROPAISCHE WERTESTUDIE - OSTERREICHTEIL 1990.

RELIGION IM LEBEN DER OSTERREICHER 1970-1990

1970 hatte das von Erzbischof Jachym begriindete Institut fur kirchliche Sozialforschung (IKS)
unter der Leitung von Direktor Prof. Dkfm.Hugo Bogensberger in drei 6sterreichischen Didzesen
eine Umfrage zum Thema "Religion im Leben der Osterreicher" durchgefiihrt.1 Die Ergebnisse
sollten die nach dem Konzil einberufenen Didzesansynoden mit verlafZlichen Erkenntnissen
Uber die religiése Situation versorgen.

Dieses Forschungsprojekt aus dem Jahre 1970 war Ausdruck einer Entwicklung der
kircheneigenen Sozialforschung von kirchensoziologischer zu mehr religionssoziologischer
Fragestellung. Es ging - im Vergleich zu vielen durchaus hilfreichen vorausliegenden Studien -
bei diesem Forschungsprojekt nicht in erster Linie darum, zu erkunden, wie weit die Menschen

1 pie Religion im Leben der Oberdsterreicher, IKS 90/91, Wien 1970. - Glaube und Kirche in Kérnten, IKS 92/93, Wien
1970. - Zur religiosen Situation der Ditzese Innsbruck, IKS 94/95, Wien 1970. - Religion und Kirche in Osterreich.
Hauptauswertung der Synodenbefragungen in Oberdsterreich, Karnten und Tirol, Band 1-3, IKS 113, 114, 121, Wien
1973. - Kirche und Priester zwischen dem Auftrag Jesu und den Erwartungen der Menschen. Ergebnisse der Umfragen
des Instituts fiir kirchliche Sozialforschung Wien {iber "Religion und Kirche in Osterreich" und "Priester in Osterreich”,
bearbeitet und interpretiert von P.M.Zulehner, hg.v.d.Linzer Di6zesansynode und dem IKS-Wien, Wien 1974.



den Erwartungen der Kirche (hinsichtlich Praxis, Lehren, sittlichen Weisen, organisatorischen
Anforderungen2) entsprechen - das wurde gewiR auch mituntersucht. Vielmehr galt das
Hauptinteresse nunmehr der bedeutsamen Frage, welche Rolle die (kirchlich getragene
christliche) Religion im Alltagsleben ebenso wie in aul3eralltdglichen Lebenssituationen der
Osterreicherinnen und Osterreicher spielt.

Durch Forschungsmittel des Fonds zur Forderung der wissenschaftlichen Forschung ist es
mdglich gemacht worden, mit dem 1970 entwickelten und von mir 1980 ein erstes Mal sowie
1990 noch einmal weiterentwickelten Fragebogen die Erhebung auch 19803 und 1990
durchzufiihren, wobei beide Umfragen nunmehr reprasentativ fur ganz Osterreich sind.
Gearbeitet wurde in den Untersuchungsjahren 1980 und 1990 mit einem Sample von n=2000
Personen.

Fur die Analysen von besonderer Bedeutung sind die Daten fir Oberdsterreich 1970-1990.
Denn in dieser Ditzese war die Erhebung ahnlich wie in Graz und Klagenfurt auch 1970
durchgefiihrt worden; Lediglich die Daten von Oberésterreich 1970 standen uns auch fir die
EDV-gestiutzten Analysen zur Verfigung. Im Zuge der Auswertung hat sich gezeigt, dal3 die
Ergebnisse fur Oberdsterreich ganz nahe am ¢sterreichischen Durchschnitt liegen.

Die Daten fur Oberdsterreich 1970-1990 betreffen nur die Katholik/innen. Die Zahl der befragten
katholischen Oberdsterreicher/innen betragt

n (1970) = 1048
n (1980) = 11084
n (1990) = 203.

In den Tabellen dieses Buches beziehen sich Zahlen fur Oberésterreich daher nur auf den
katholischen Bevolkerungsanteil. Die Angaben fiir ganz Osterreich hingegen haben die
Gesamtbevolkerung als Grundlage, sofern nicht ausdriicklich eine andere Population
angegeben wird.

Wir verfligen somit zur Zeit Uber eine Langzeitstudie, die Auskunft Uber sozioreligiose
Entwicklungen in Osterreich tber zwanzig Jahre hinweg gibt. Die Daten sind fiir das jeweils
untersuchte Gebiet (fir 1970 die drei genannten Didzesen, seit 1980 das gesamte Bundes- und
Kirchengebiet Osterreich) reprasentativ.

EUROPAISCHE WERTESTUDIE - OSTERREICHTEIL 1990

Zusétzlich zu den Forschungsdaten aus dem Langzeitprojekt RELGION IM LEBEN DER
OSTERREICHER 1970-1990 werden wir in der vorliegenden Publikation auch Daten aus der
EUROPAISCHEN WERTESTUDIE - OSTERREICHTEIL 1990 verwenden. Diese Langzeitstudie war vor
allem in den Landern der Europaischen Gemeinschaft im Jahre 1982 begonnen worden und
wurde 1991 europaweit wiederholt.

Osterreich konnte sich dank der Unterstiitzung des Wissenschaftsministers Dr.Erhard Busek
1991 erstmals diesem Langzeitprojekt anschlie3en.

2 7u diesen vier Dimensionen einer religidsen Organisation: J.Wach, Religionssoziologie, Tubingen 1951.

3 P.M.Zulehner, Religion im Leben der Osterreicher. Dokumentation einer Umfrage, Wien 1981. - Ders., Leutereligion.
Eine neue Gestalt des Christentums auf dem Weg durch die 80er Jahre?, Wien 1982.

4 Dank einer Sonderfinanzierung durch die Didzese Linz konnte die Zahl der Interviews fur Oberdsterreich in diesem
Jahr 1980 betrachtlich aufgestockt werden.



Datenpakete

Diese Publikation stitzt sich somit auf folgende Datenpakete:

1970 1980 1990
Di6zese Linz (n=1048) OSTERREICH (N=1971) OSTERREICH (N=1963)
Didzese Innsbruck® Aufstockung Di6zese

Linz (n=1108)

Di6zese Gurk- Klagenfurt®
Aufstockung Ditzese

Eisenstadt (n=720)

(Wertestudie 1982 - ohne EUROPAISCHE WERTESTUDIE -
Osterreich) OSTERREICHTEIL 1990
(n=1460)

Leutereligion 1990

Reichliches Material ist in der qualitativen Studie Leutereligion 1990 enthalten. Dabei handelt es
sich um 52 Tiefenintervies, die entlang einem mehrseitigen Gesprachsleitfaden von
Student/innen der katholische-theologischen Fakultat der Universitat Wien im Studienjahr
1989/90 im Rahmen eines Forschungsseminarsgemacht worden waren.

Dank wird ausgesprochen

- den Geldgebern (das Bundesministerium fur Wissenschaft und Forschung - Bundesminister
Dr.Erhard Busek, Fonds zur Foérderung der wissenschaftlichen Forschung, die Ditzesen
Feldkirch, Graz, Innsbruck, Klagenfurt, Linz, Salzburg, St.Polten);

- dem Boltzmanninstitut fir Praventiv- und Rehabilitationspsychologie im Jugendalter, das die
Auswertung jugendspezifischer Daten und Entwicklungen unterstutzte;

- dem Institut Fessel+GfK - namentlich Dr.Rudolf Bretschneider und Dr.Barbara Fischer - , das
seit 1980 die Datenerhebung durchfiuhrte.

S Diese Daten sind in die EDV-gestiitzte Auswertung nicht aufgenommen.

6 Diese Daten sind in die EDV-gestiitzte Auswertung nicht aufgenommen.



1 Leben

In diesem grofRen ersten Teil soll sichtbar gemacht werden, wie es um das Leben der
Menschen in unserer Gegenwartskultur ganz allgemein gestellt ist. Diese Frage fachert sich in
Teilfragen auf:

1.1 Welches Lebensgefuhl haben die Menschen, wie sieht ihre Lebenszufriedenheit aus -
allgemein und hinsichtlich wichtiger Aspekte des Lebens (hausliches Leben, Einkommen,
Arbeit). Welche Merkmale hat ihre Personlichkeit: Handelt es sich bei den Befragten mehr um
Personen, die mehr depressiven oder manischen Aussagen zustimmen? Wie sehen sie sich im
Verhéltnis zu anderen Menschen? Wie gesund, wie frei fihlen sie sich? Wie steht es um ihre
Veranderungsbereitschaft? Sind sie auf ihre Heimat stolz?

1.2 Die nachste Teilfrage bezieht sich auf jene Grundwiinsche, die wir "Lebensheiligtimer"
nennen. Es handelt sich um das, was den Menschen heute so wichtig ist, daR sie dartiber
nichts kommen lassen.

1.3 Diese Lebenswinsche haben heute - so die Daten - bevorzugte Lebensorte, an denen sie
"vorkommen" sollen. Wir geben in diesem Arbeitsschritt zunachst einen Uberblick tber die
wichtigsten Lebensbereiche heutiger Menschen.

1.4 Sodann wenden wir uns einigen wichtigen Bereichen der Reihe nach zu. Beginnen werden
wir mit dem fir die Befragten wichtigsten: der von uns so genannten "kleinen Lebenswelt", die
fur viele die Sozialgestalt von Ehe und Familie annimmt. In diesem Kapitel behandeln wir auch
Aspekte des Frauenbildes, des Kinderwunsches sowie der Erziehungsziele.

1.5 Das néchste Teilkapitel ist der Arbeit gewidmet. Vor allem die Arbeitsmotivation wird
durchleuchtet.

1.6 Zunehmend weitet sich dann der Blick auf makrosoziologische Aspekte unserer Kultur.
Wirtschaft(en) und Politik erhalten unsere Aufmerksamkeit. In diesem Kapitel werden auch die
Zukunftsbesorgnisse heutiger Menschen analysiert. Wir plazieren die diesbezlglichen Daten
deshalb im Kapitel Wirtschaft(en) und Politik, weil die Zukunftsbesorgnisse insbesondere
(wenngleich nicht ausschlie3lich) mit politischen Vorstellungen zusammenhé&ngen.

1.1 Lebensgeflnhl



Die Osterreicher/innen prasentieren sich 1990 als gliicklich: Neun von zehn Personen (91%)
erleben sich in der dsterreichischen Kultur als zumindest ziemlich glicklich. Drei von diesen
neun halten sich sogar fur "sehr glucklich". "Gar nicht glucklich" sind lediglich 1,17%, die
Restlichen halten sich fiir "nicht sehr glicklich”.

Was macht dieses allgemeine Glickbefinden aus? Was steht dahinter?

1.11 Zufriedenheit

Es wurde nach verschiedenen Aspekten der Lebenszufriedenheit gefragt: der Zufriedenheit
ganz allgemein, der Zufriedenheit mit dem hauslichen Lebensverhaltnissen und dem hauslichen
Lebensstandard, der Zufriedenheit mit der Arbeit (ABBILDUNG 1):

ABBILDUNG 1: Zufriedenheiten

30

25

/(\ ‘ —n mitLeben allgemeir
0 \ —05— mitArbeit
/ L ——+— mith&uslichem Leben

15
/ —9—— mith&uslichem Lebensstandarc
10

!l

[Quelle:EW-090]

Tendenziell ist die Lebenszufriedenheit - auch in ihren Variationen - hoch. Die Mittelwerte liegen
auf der zehnteiligen Skala (1-10) um acht (ABBILDUNG 2):

ABBILDUNG 2: Die innere Verwandtschaft der vier Zufriedenheiten
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.7 Mittelwert
e

.76 Wenn Sie einmal alles in allem nehmen, wie 8,24
zufrieden sind Sie insgesamt zur Zeit mit Threm
Leben?

.69 Wie zufrieden sind Sie alles in allem genommen mit 8,03
Threr Arbeit?

.65 Alles in allem: Wie zufrieden oder unzufrieden 7,87
sind Sie mit Ihrem hdauslichen Leben?

.61 Wie zufrieden sind Sie mit der finanziellen 7,10
Situation Ihres Haushalts, mit Ihrem
Lebensstandard?

[Quelle:EW-090]

Das Schaubild zeigt zudem, dal3 die vier Linien einander sehr &hneln. Sie korrelieren sehr hoch
miteinander.

1.12 Grundgefthle

Im Rahmen dieses verbreiteten Gefilhls von Zufriedenheiten konnten drei Grundgefiihle
aufgespirt werden: zwei von ihnen liegen zwischen den Polen manisch und depressiv, das
dritte bezieht sich auf das Spannungsgefiige von gelangweilt-kreativ. Die Ubergeordnete Frage
Uber die einzelnen Antwortmdglichkeiten lautete: Wir mdchten herausfinden, wie sich Menschen
heute so im allgemeinen flhlen - wie ging es Ihnen in der letzten Zeit? Positive Antworten
Uberwiegen (ABBILDUNG 3):

ABBILDUNG 3: einzelne Gefiihle

7 Bei dieser Zahl handelt es sich um die Ladung. Es sind Ergebnisse aus einer Faktorenanalyse. Diese untersucht die
innere Zusammengehdrigkeit verschiedener Items. Dabei wird angenommen, dal das Gemeinsame der Items (die
"Dimension”, der Faktor) eine Grundhaltung der Befragten ist, aus der heraus die einzelnen zusammengehdrigen
Fragen in ahnlicher Weise beantwortet werden. So ist anzunehmen, dafl} die hinter den Teilzufriedenheiten eine
allgemeine Dimension (Grundhaltung) Zufriedenheit verbirgt. Die Ladung gibt an, wie stark die Hintergrundhaltung in
diesem einzelnen Satz zum Asudruck kommt.



11

etwas fertiggebracht
Lob, Kompliment

alles lauft

von etwas begeistert
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im siebten Himmel
niedergeschlagen

weit weg von Menschen
verstort, weil Kritik

gelangweilt
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[Quelle:EW-090]
Die Antworten auf die Ubergeordnete Frage gehen - wie eine Faktorenanalyse zeigte - in drei
Richtungen, von denen zwei - manisch versus depressiv - Gegenpole sind, wahrend die dritte
Richtung ihr Gegenteil mit sich tragt® (kreativ versus langweilig) (ABBILDUNG 4):

ABBILDUNG 4: die drei Grundgefiihle

L ITEM ja
.71 Jkam es vor, daB Sie sich im siebten Himmel gefihlt

haben, das Leben einfach wunderbar fanden? 31%
.70 |waren Sie von etwas ganz begeistert, ganz besonders

interessiert daran? 49%
.56 |und hatten Sie in letzter Zeit das Gefiihl, alles lauft

so, wie ich es mir winsche? 57%
Index ++9 + - -
MANISCH 17% | 27% | 32% | 24%

8 Erkennbar ist das an der negativen Ladung des Items, das auf Langweile hinweist.

9 Die von uns ebildeten Indizes wurden vierteilig skaliert. Das eine Skalenende (hier ++) gibt das stark positive
Skalenende an, (--) das stark negative.
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L ITEM ja
.75 Jund dabk Sie sich sehr niedergeschlagen, sehr ungliicklich
gefiihlt haben? 30%
.68 |haben Sie sich einmal sehr einsam gefiilhlt oder so, als
ob die anderen Menschen ganz weit weg von Ihnen waren? 25%
.60 |haben Sie sich in letzter Zeit einmal so unruhig
gefithlt, daB Sie nicht stillsitzen konnten? 34%
.53 Jund dabl Sie verstort waren, weil Sie jemand kritisiert
hat? 16%
Index ++ + - -
DEPRESSIV 13% | 18% | 25% | 44%
L ITEM ja
.69%waren Sie froh, etwas fertiggebracht zu haben? 86%
-.6llhaben Sie sich schrecklich gelangweilt? %
.57haben Sie einmal ein Lob, ein Kompliment erhalten, das
Ihnen gutgetan hat? 71%
Index ++ + - -—
KREATIV 59% | 30% | 9% 2%
[Quelle:EW-090]

Nicht nur von der Anlage des Fragebogens her ist damit zu rechnen, daf3 die Befragten sowohl
"manischen” wie "depressiven" Séatzen zu stimmen. Allerdings gibt es typische Haufungen:
Personen, die starke manische und schwache depressive Anteile haben, sowie andere
Personen mit starken depressiven und schwachen manischen Anteilen. Schliel3lich gibt es
Mischtypen: sie sind in ahnlicher Weise manisch und depressiv zugleich, und das stark oder
schwach. Diese vier Typen sind unter den Befragten so vertreten (ABBILDUNG 5):

ABBILDUNG 5: depressiv-manische Typologie

stark DEPRESSIV schwach DEPRESSIV
(++UND +) (- UND --)
stark MANISCH stark DEPRESSIV-MANISCH REIN MANISCH
(++UND +)
12% 32%
20% 37%
schwach MANISCH REIN DEPRESSIV schwach DEPRESSIV-MANISCH
(- UND --)

Wie erwartet, gibt es einen engen Zusammenhang zwischen diesen vier Typen an Grundgefuhl
einerseits und dem positiven Geflhl, etwas vollbracht zu haben und gelobt worden zu sein
(KREATIV). Eng héngen auch das depressiv-manische Grundgefihl und die
LEBENSZUFRIEDENHEIT zusammen. REIN MANISCHe sind erheblicher zufrieden mit ihrem Leben
als REIN DEPRESSIVE (ABBILDUNG 6):

ABBILDUNG 6: MANISCHE sind mit ihrem Leben zufriedener als DEPRESSIVE
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[Quelle:EW-090]

Unterschiede gibt es auch nach Sozialvariablen: die REIN DEPRESSIVEN sind Uberdurchschnittlich
vertreten bei den &lteren Befragten (ABBILDUNG 7), bei Frauen (24%, Méanner 15%), bei
Personen mit niedriger Bildung (Volksschule: 28%, Hauptschule: 17%, Mittelschule 16%,
Hochschule 9%). Dementsprechend ist in diesen Kategorien von Personen der Anteil der REIN
MANISCHEN, also der erfolgreich-gelobten und deshalb hochgestimmten Personen niedrig.

ABBILDUNG 7: Depressivitat nimmt mit dem Alter zu

rein depressiv

1.13 Durchsetzungsvermégen und Selbstbewul3tsein

[Quelle:EW-090]
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Erkundet wurde auch, mit wieviel "Energie" sich Menschen in einer Gemeinschaft plazieren: ob
sie gern Uberzeugen, sich gut durchsetzen kénnen, Verantwortung Ubernehmen, Ratschlage
und Empfehlungen geben (ABBILDUNG 8).

ABBILDUNG 8: Sich durchsetzen wollen und kénnen

Zustimmung in Prozenten

[Quelle:EW-090]
Die faktorenanalytische Durchleuchtung der Daten hat zwei Dimensionen erkennbar gemacht:

- In der einen Dimension (wir benennen sie als DOMINANZ) sind enthalten, daf3 jemand
Ofter anderen Ratschlage gibt, merkt, da sich andere nach ihm richten, da es Spaf}
macht, andere zu Uiberzeugen, und dal3 er viel besitzt, worum andere ihn beneiden.

- Die zweite Dimension enthdlt die Items, daf3 jemand gewohnlich mit Erfolg rechnet,
selten unsicher ist, gern Verantwortung tUbernimmt und sich gut durchsetzen kann
(SELBSTBEWURTSEIN).

1.14 Veranderungsbereitschaft

Ein interessanter Aspekt der befragten Personen ist ihre Bereitschaft zur Verdnderung. Im
Rahmen der EUROPAISCHEN WERTESTUDIE - OSTERREICHTEIL 1990 sind dazu drei Fragen gestellt
worden, die zu einem Index Reformbereitschaft verarbeitet werden konnten. Die einzelnen
Items beziehen sich auf Vorsicht gegentiber Veranderung, ob jemand alten oder neuen Ideen
mehr traut und angesichts von Veranderungen eher angstlich oder erfreut reagiert. Insgesamt
halten sich Verédnderungsbereite und Verdnderungséngstliche die Waage, wobei die
Extrempositionen (Reformer und Reformgegner) relativ schwach besetzt sind (ABBILDUNG 9):

ABBILDUNG 9: REFORMBEREITSCHAFT
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L ITEM Mit-
tel-
wert
(0-9)

wenn Veranderungen in mein Leben eintreten, mache ich mir 4,57

79 |[Sorgen um die Schwierigkeiten, die dadurch entstehen

kénnen - wenn Verdnderungen in mein Leben eintreten, freue
ich mich iiber die M6glichkeit, dafB etwas Neues beginnt
Ideen, die sich schon iber langere Zeit hindurch bewdhrt 3,84
78 |haben, sind im allgemeinen die besten - neue Ideen sind im
allgemeinen besser als alte
mit grolReren Veradnderungen im Leben sollte man vorsichtig 4,47
78 sein - wenn man nichts wagt, wird man nie viel erreichen
-— - + ++
Index REFORMBEREITSCHAFT: Reformgegner und Reformer 16% | 38% | 365 | 11%
[Quelle:EW-090]

Diese REFORMBEREITSCHAFT ist erkennbar an die bisher schon ausgemachten
Personlichkeitsmerkmale wie LEBENSZUFRIEDENHEIT und GRUNDGEFUHLE gebunden. Die
REFORMBEREITSCHAFT ist Uberdurchschnittlich hoch bei ZUFRIEDENEN sowie bei REIN MANISCHEN
(ABBILDUNG 10).

ABBILDUNG 10: Reformbereitschaft nach Grundgefiihlen

45 -
40 +

30 +

25 + M depressiv

21
E manisch

15 +

10 + 8

gegen 2 3 fur
Reformen Reformen

[Quelle:EW-090]

ABBILDUNG 11: Reformbereitschaft und LEBENSZUFRIEDENHEIT
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ﬂ]]]]l unzufrieden

E zufrieden

[QUELLE:EW-090]

1.15 Vertrauen kdnnen

Eine wichtige Eigenschaft einer Person ist, ob sie vertrauen kann. Wirden Sie ganz allgemein
sagen, dall man den meisten Menschen vertrauen kann, oder kann man da nicht vorsichtig
genug sein?

- Nur eine Minderheit von 29% entschied sich fiir die Aussage, man "kann den meisten
Menschen vertrauen"”.

- 11% wissen es nicht,

- zwei Drittel (60%) sind mif3trauisch und entschieden sich fir die Kategorie "man kann
nicht vorsichtig genug sein".

Besonders mif3trauisch sind nach Bildungskategorien Personen mit Volksschulabschlu3. Dann
auch die weniger gesunden Personen (ABBILDUNG 12):

ABBILDUNG 12: Mifdtrauische Personengruppen
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Es kénnen den meisten Menschen vertrauer

Hochschule

Mittelschule

Hauptschule

Volksschule

0% 10% 20% 30% 40% 50% 60%

[Quelle:EW-090]

Dieses Mildtrauen bezieht sich weniger auf die eigene Familie: 89% der Befragten vertrauen ihr
im Schnitt der Bevolkerung, von den Miltrauenden sind es ebenso viele. Von jenen, die den
meisten Menschen vertrauen, 94%. Anders sieht es aus, wenn danach gefragt wird, wie sehr
die Befragten den Osterreichern ganz allgemein vertrauen. 20% vertrauen voll und ganz, 51%
ein wenig, 15% nicht so sehr und 2% Uberhaupt nicht.

1.16 Zugehorigkeit

Menschen plazieren sich im Raum. Sie fuhlen sich geographisch lokalisierbaren "Gruppen"
zugehorig  ("symbolische Ortsbezogenheit'10). So wurde gefragt: Welcher dieser
geographischen Gruppen auf dieser Karte hier fihlen Sie sich vor allem zugehdrig? Und
welcher fuhlen Sie sich an zweiter Stelle zugehorig? Fur den ersten Platz haben wir zwei
Punkte, fir den zweiten einen Punkt vergeben. Wurde die vorgegebene Kategorie nicht
gewahlt, gab es keinen Punkt. So ist das Ergebnis (ABBILDUNG 13):

ABBILDUNG 13: Zugehdorigkeit

schraffiert=erste Wahl
dunkel=zweite Wahl

10 H.Trainen, Symbolische Ortsbezogenheit, in: Kélner Zeitschrift fur Soziologie und Sozialpsychologie 17(1965), 74.
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[Quelle:EW-090]

1.17 Lebensglick
Blicken wir zurlick. Angefangen hatten wir mit der Frage, was heutige Menschen gliicklich
macht. Wir kénnen diese Frage nunmehr etwas praziser beantworten. Zum Lebensgliick tragen
bei (ABBILDUNG 14):

ABBILDUNG 14: Wovon es abhéngt, daR sich jemand gliicklich fiihit11

r=.254 |positiv die LEBENSZUFRIEDENHEIT (hier vor allem die
Zufriedenheit mit dem Leben allgemein und jene mit
dem hduslichen Leben)

r=.187 |positiv die MANISCHE Dimension

r=-.146 |negativ die DEPRESSIVE Dimension

Das Lebensglick ist von den sozialen Merkmalen Alter, Geschlecht, Ortsgréf3e und Bildung
mehr oder weniger unabhéngig.

1.2 Lebensheiligtiimer

Schon 1976 hatte Gerhard Schmidtchen in der Bevdlkerung der damaligen Bundesrepublik
Deutschland untersucht, was - jenseits der herkdmmlichen Inhalte kirchlich gepragter
Religiositat - den Leuten "heilig" ist.12 Auch wir fragten die Osterreicher danach. "Heilig"
bedeutet hier soviel wie unantastbar. Daruber lassen wir nichts kommen. Es ist lebens- und
Uberlebenswichtig. Wir kdnnen so von ‘“"Lebensheiligtimern" reden. Oder von
"Lebenswichtigkeiten".

11 15 die Regressionsanalyse waren einbezogen: die drei Grundgefihle (MANISCH, DEPRESSIV, KREATIV-gelangweilt), die
REFORMBEREITSCHAFT, SELBSTBEWURTSEIN und DOMINANZ, allgemeine LEBENSZUFRIEDENHEIT, Alter, Ortsgrof3e, Bildung
und Geschlecht.

12 &.schmidtchen, Was den Deutschen heilig ist, Miinchen 1979.
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In den Umfragen seit 198013 haben wir dazu folgende Frage gestellt und zur Beantwortung eine
lange Liste von Méglichkeiten vorgegeben:

"Ich lese Ihnen jetzt verschiedene Aussagen vor, die fir das Leben jedes Einzelnen von
bestimmtem Wert sind. Bei welcher Aussage wirden Sie sagen, das lasse ich mir nicht
nehmen, das ist mir heilig, dariiber lasse ich nichts kommen?"

Eine (faktorenanalytische) Analyse der Ergebnisse lie3 erkennen, dal3 es zwei groR3e
"Lebensheiligtiimer" gibt: Den Wunsch nach Freiheit und den Wunsch nach Beheimatung.
Gerhard Schmidtchen sah in diesen beiden Winschen die fiir héheres organisches Leben
charakteristischen Grundmerkmale, ndmlich wurzeln und wachsen.

ABBILDUNG 15: Der Wunsch nach Freiheit (wachsen)

114 | (1/1)15 O 1980 O 1990
.74 |daB ich in einer freiheitlichen Staatsform

leben kann 84% 80%
.67 [daB ich von anderen nicht standig ausgeniitzt

werde 72% 65%
.66 [daB ich meine persdénliche Freiheit besitze 90% 87%
.66 |daB ich fir den Fortschritt und eine bessere

Gesellschaft eintreten kann 62% 55%
.66 |daB ich Menschen um mich habe, die ich lieben

kann und die auch mich lieben 88% 87%
.66 |daB ich als Mensch allein wertvoll bin, und

nicht erst dann, wenn ich etwas leiste 75% 74%
.64 |daB ich mein Leben leben kann, so wie ich es

mir vorstelle 82% 77%
.63 [daB jemand wirklich mich ganz persdnlich liebt

und ich nicht beliebig austauschbar bin 17% 73%
.61 |daB Eltern ihre Kinder erziehen kénnen,wie sie

es flur richtig halten 84% 76%
Index FREIHEIT (sehr stark 1/4) 71% 65%

[Quelle: ©90]

ABBILDUNG 16: Wunsch nach Beheimatung (wurzeln)

13 P.M.Zulehner, Religion im Leben der Osterreicher, Wien 1981.

14 Ladung.

15 Diese Angabe zwischen den Klamemrn ist so zu lesen: nach dem Schragstrich wird angegeben, wieviele
Antwortmdglichkeiten das Item hat. Vor dem Schragstrich wird festgehalten, auf welche Antwortméglichkeit(en) sich die
angegebene Prozentzahl bezieht.
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L (1/1) 0 1980 0 1990
.81 |daB ich mit meiner Familie Weihnachten feiern

kann 83% 76%
.79 |daB ich ein Osterreicher bin 85% 72%
.75 |daB ich auf meine Heimat stolz sein kann und

sie liebe 84% 72%
.74 |daB ich getaufter Christ bin 74% 68%
.65 [daB meine Familie und Verwandtschaft eng

zusammenhalten 76% 74%
Index BEHEIMATUNG (sehr stark 1/4) 74% 66%

[Quelle: ©90]

Die Bevolkerung ist mit diesen beiden "Lebensheiligtimern” stark ausgestattet. Es gibt kaum
Satze, die keine Zustimmung gefunden haben. Geringfligige Unterschiede gibt es -
verstandlicher Weise - zwischen den Altersgruppen: Jiingere sind mehr freiheitsorientiert, Altere
hingegen eher auf Beheimatung bedacht (ABBILDUNG 17).

ABBILDUNG 17: Lebensheiligtimer nach Alter

90% - 1
80% m E\
u n \LK

70% i
60% 0
N "

50% B FREIHEITSWUNSCF

40% T} BEHEIMATUNG SWUNSCF
30%

20%

10%

0%

-20 20-29 30-39 40-49 50-59 60-69 70-

[Quelle: ©90]

Diese beiden groRRen "Lebensheiligtimer" schlieBen einander nicht aus. Die Korrelation
zwischen ihnen ist - unbeschadet ihrer inhaltlichen Trennbarkeit - sehr hoch (r=.64).
Verstandlich: Auch wachsen und wurzeln schlieBen einander nicht aus, sondern bedingen
einander.

Lebendig ist, wer beide Winsche in eine ausgewogene Balance bringen kann.

Was das Gefuhl frei zu sein betrifft, haben wir Anhaltspunkte in der EUROPAISCHEN
WERTESTUDIE - OSTERREICHTEIL 1990: "Einige Leute haben das Gefiihl, daR sie voéllig frei ihr
Leben selbst bestimmen, andere meinen, daf} sie nur wenig Einflu darauf haben, was mit
ihnen geschieht. Wie sehen Sie das fiir sich selbst, wieviel Freiheit haben Sie bei
Entscheidungen dariber, wie Ihr weiteres Leben ablauft?"
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Das Ergebnis: Die Befragten fiihlen sich in einem hohen MaR frei. Der Mittelwert liegt - die
Skala geht von 1-10 - bei 7.59 (Standardabweichung 2.04). Ein Viertel (26%) hat den
héchstmoglichen Wert von "vdllig frei" (10) gewahlt, 10% punkteten mit 9, weitere 21% mit acht,
das sind zusammen 57%. Auf den Sprossen 1-5 stehen nur 17%. Aus diesem Blickwinkel
verdient unsere Gesellschaft in der Tat den Beinamen "freiheitlich".

Die Frage nach dem Freiheitsgefuhl wurde auf zwei andere Themen noch einmal gestellt:
hinsichtlich der Freiheit im Beruf sowie der sexuellen Freiheit. Die Freiheit im Beruf wurde (von
den Berufstatigen) im Schnitt mit 7.10 (Standardabweichung 2,21) angegeben, liegt also etwas
niedriger als das allgemeine Freiheitsgefihl.

Hisichtlich der sexuellen Freiheit teilt sich die Bevélkerung in drei fast gleichgroRe
Meinungslager. 35% stimmen dem Satz eher zu: "Wenn jemand sagt: Der Mensch muf3 sich
sexuell vollig frei entfalten kdnnen, ohne Einschrankung”, 34% stimmen eher nicht zu, 31% sind
unentschieden. Offenbar ist Freizligigkeit keineswegs das einzige unumstrittene
Gestaltungsprinzip fur Sexualitéat. Die These von der "permissiven Gesellschaft" trifft nicht
unbedingt zu.

1.3 Lebensorte

Diese beiden Grundwiinsche des Lebendigen sind allgegenwartig. Wir wiinschen grundsétzlich
an all unseren Lebensorten zu wachsen und zu wurzeln. Dabei sind jene Lebensvorgénge von
besonderer Wichtigkeit fiir jeden Menschen, in denen "lieben und arbeiten”, "ora et labora" sich
ereignen. Einerseits leben wir in Vorgangen, die zweckfrei sind. Sie tragen Zlge des
Spielerischen an sich. Vornehmlich gehdren dazu die Feste der Liebe, die Menschen, einander
zugewandt, begehen.16 Andererseits leben wir in zweckgerichteten Vorgangen. Es gilt, "ein
Werk" hervorzubringen, schopferisch zu sein, uns gleichsam selbst zu erschaffen, indem wir
uns an der Welt abarbeiten. Der "noogenen Neurose", so Viktor Frankl1?, entgehen wir, wenn
wir fir jemand und fur etwas leben. Oder sagen wir eben genauer: mit jemandem und fur etwas
da sind. Die Welt der Beziehungen und die Welt der Arbeit sind somit die beiden

herausragenden Lebensorte eines jeden Menschen.18

Doch lassen unsere Daten erkennen, dalR es fur die heutige Bevolkerung einen bevorzugten
Lebensort gibt. Wir belegen diesen mit dem Begriff 'kleine Lebenswelt'. Gemeint sind damit die
Beziehungen in kleinen Uberschaubaren sozialen Einheiten wie es beispielsweise ehelichen
Beziehungen (und auch jene in nicht-ehelichen Gemeinschaften), oder Beziehungen zu Kindern
bzw. umgekehrt zu Eltern aber auch zu Freund/innen sind.19

Wir belegen zunéachst die Wichtigkeit der " kleinen Lebensswelt" fur heutige Menschen. Seit
1970 sind wir der Frage nachgegangen, was die Leute fir ein "glickliches Leben" als sehr
wichtig einschatzen. Eindeutig steht der private Lebenskreis an vorderster Stelle: Kinder,
Freunde. Hingegen kaum wichtig sind die Bereiche Freizeit und Politik. Die Arbeitswelt war in
dieser ersten Fragebatterie nicht einbezogen. Zu den obersten Prioritdten des Lebens gehort
fur die Leute auch der Wohlstand nicht (mehr). Nicht Uberrascht die hohe Wertschatzung der

16 H.Léfebvre, Theorie der Momente, in: Ders., Kritik des Alltagslebens 3, Minchen 1975, 176-194.
17 V.Frankl, Der Wille zum Sinn, Bern 21978.

18 pazu auch L wilk u.a., Ehe und Familie: Kontinuitat und Konflikt zwischen konventionellen und neuen Lebensstilen,
in: Haller M., Holm, K. (Hrsg.): Werthaltungen und Lebensformen in Osterreich. Ergebnisse des Sozialen Survey 1986,
Wien 1987, 82; -Morth, I., Religion und Sinnstiftung Jugendlicher, in : Schéner Vogel Jugend, hg.v.H.Janig u.a., Linz
1987, 222. - Die gleichen Ergebnisse zeigen sich auch beim Sozialen Survey Osterrreich 1986: L.Wilk u.a., Ehe und
Familie: Kontinuitat und Konflikt zwischen konventionellen und neuen Lebensstilen, in: Werthaltungen und
Lebensformen in Osterreich. Ergebnisse des Sozialen Survey 1986, hg.v.M.Haller u.a., Wien 1987.

19 P.M.Zulehner, Kleine Lebenswelten, Paderborn 1990.
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Gesundheit.20 Sie scheint zu stehen fir den alttestamentlichen Begriff schalom, was so viel
heiRt wie ganz, unzerstiickelt sein.21

ABBILDUNG 18: Lebenswichtigkeiten

(1/5) 00 1970 | 00 1980 | 06 1990 0 1980 0 1990
gesund sein 100% 98% 95% 96% 94%
Kinder haben 65% 63% 63% 61% 64%
Freunde haben 47% 59% 63% 58% 57%
an Gott glauben 67% 60% 48% 51% 50%
verheiratet sein 57% 53% 38% 49% 44%
viel Freizeit haben 24% 20% 21% 21% 21%
im Wohlstand leben 43% 22% 15% 19% 17%
eine feste politische

Meinung haben 29% 25% 14% 28% 19%

[Quelle: ©90]

Die Rangfolge der Wichtigkeiten hat sich in den letzten zwanzig Jahren teilweise verandert
(ABBILDUNG 19). Wohlstandsstreben und Gottesglaube haben deutlich abgenommen. Auch
Verheiratetsein zahlt heute nicht mehr so viel wie 1970 (was einer steigenden Akzeptanz
nichtehelicher Lebensgemeinschaften entspricht)22 DaR die Wertschatzung der kleinen
Lebenswelten aber nach wie vor unvermindert hoch ist, zeigt sich darin, daf3 sich die Bedeutung
von Kindern nicht gewandelt hat und Beziehungen mit Freunden sogar fur wichtiger gehalten
werden als vor 20 Jahren:23

ABBILDUNG 19: Anderungen in den Lebenswichtigkeiten zwischen 1970 und 1990

20 wie gesund fuhlen sich die Befragten wirklich? Auf die Frage "Wie wiirden Sie alles in allem zur Zeit lhren
Gesundheitszustand beschreiben? Wirden Sie sagen, Ihr Gesundheitszustand ist sehr gut, gut, einigermafen, nicht
besonders oder schlecht?", antworteten

- 24% sehr gut

-38%  gut

-25%  einigermalen

- 9% nicht besonders
- 4% schlecht.

21 pazu auch L. Wilk u.a.., Ehe und Familie: Kontinuitat und Konflikt, 82.

22 Enhe verliert das Quasi-Monopol, das sie besessen hat (Hoffmann-Nowotny, H.J., Beziehungsformen im 21.
Jahrhundert, Brussel 1988, - Vortrag; Luhmann, N, Sozialsystem Familie, in: System Familie, 1 (1988), S. 75-91.

23 Aus anderen Studien (W. Schulz u.a., Lebensqualitat in Osterreich, Wien 1985, 35; L.Wilk u.a., Ehe und Familie:
Kontinuitdt und Konflikt zwischen konventionellen und neuen Lebensstilen, in: Haller M., Holm, K. (Hrsg.):
Werthaltungen und Lebensformen in Osterreich. Ergebnisse des Sozialen Survey 1986, Wien 1987, S.99; Gisser u.a.,
Naturliche Bevolkerungsbewegung im Jahre 1984. Vorlaufige Ergebnisse, in: Statistische Nachrichten 40 (1985), 33ff)
zeigt sich, daf3 die hohe Bedeutung, die Kindern heute zugeschrieben wird, zum einen darin liegt, dal3 sie emotionale
Bedurfnisbefriedigung und Freude gewéhren, zum anderen, daR sie Lebenssinn stiften.

Auf die Frage, ob man sich vorstellen kdnne auch ohne Kinder ein gliickliches Leben zu fuhren, antworteten beim
Sozialen Survey 1986: 63%, daf} dies fur sie schwer vorstellbar wére, fir 30% wére dies denkbar und 8% antworteten
mit weil3 nicht (L.Wilk u.a., Ehe und Familie: Kontinuitat und Konflikt zwischen konventionellen und neuen Lebensstilen,
in: Haller M., Holm, K. (Hrsg.): Werthaltungen und Lebensformen in Osterreich. Ergebnisse des Sozialen Survey 1986,
Wien 1987, S.99).

Im Rahmen des ISSP 1988 stimmten 93% der Ostereicher/innen der Aussage zu, daR es die groRte Freude im Leben
ist, zu beobachten wie Kinder gro3 werden, 55% finden sogar, dal} Menschen, die nie Kinder gehabt haben, ein leeres
Leben fuhren (L WILK u.a.,. Einstellungen zu Ehe und Familie, in: Bundesministerium fur Umwelt, Jugend und Familie
(Hrsg.): Lebenswelt Familie, Familienbericht 1989, Wien 1990, 322)..
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1.4 Kleine Lebenswelten

"Je mehr andere Beziige der Stabilitat entfallen, desto mehr richten wir unser Bedurfnis,
unserem Leben Sinn und Verankerung zu geben, auf die Zweierbeziehung."24 Diese
Feststellung von Ulrich Beck faf3t die kommenden Analysen Uber die von uns so genannten
"kleinen Lebenswelten" treffsicher zusammen. Dabei wird sich zeigen, daR die "kleine
Lebenswelt" aus den anderen Bereichen (Arbeit, Freizeit) an Wichtigkeit herausragt.

ABBILDUNG 20: Wichtigkeit der Lebensbereiche
Ich mdchte lhnen jetzt verschiedene Bereiche vorlesen und sie fragen, wie wichtig sie in lhrem
Leben sind. Sagen Sie mir flr jeden Bereich, ob er ihnen wichtig, ziemlich wichtig, nicht sehr

wichtig oder Uberhaupt nicht wichtig ist:

sehr wichtig sind...

24 U.Beck, Das ganz normale Chaos der Liebe, Frankfurt 1990, 71.
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Wahrend 86% der Befragten die Familie als den wichtigsten Lebensbereich ansehen, geniel3t
diese hohe Prioritdt die Arbeit nur bei 62% (Skalenwert 1+2/4). Die gro3e Bedeutung, die
Familie im Vergleich zu anderen Lebensbereichen genief3t, liegt in den Erwartungen an sie
begriindet. Von der Familie wird wesentlich mehr als von jedem anderen gesellschaftlichen
Bereich erwartet, daf3 sie die Bedirfnisse nach Liebe, Zuneigung, Akzeptanz befriedigt. Familie
wird vielfach als Voraussetzung persénlichen Gliicks gesehen.25

Diese hohe Wertschatzung der Familie gewinnt auf dem Hintergrund eines Ergebnisses aus der
EUROPAISCHEN WERTESTUDIE - OSTERREICHTEIL 1990 noch an Aussagekraft. Dort war die Frage
gestellt worden, "was sich in Zukunft in unserer Gesellschaft verdndern kann" und ob solche
Veranderung begriit bzw. abgelehnt werden.Es begriiRen 92% von den Osterreicherinnen und
Osterreichern, daR man in Zukunft mehr Wert auf Familienleben legen wird. Weniger wichtig
wird also nach Ansicht der Befragten, Wert auf Geld und Besitz zu legen (55%). An Wert
zunehmen wird hingegen, daf3 die personliche Entfaltung des einzelnen besser betont wird
(76%) sowie eine einfachere und nattrliche Lebensweise (85%).

Die Wertschatzung der einzelnen Lebensbereiche féllt in den eiinzelnen westeuropaischen
Landern recht unterschiedlich aus (ABBILDUNG 21):

ABBILDUNG 21: Osterreich im Europa der Zwolf

25 Auf die Frage: 'Glauben Sie, dal3 man eine Familie braucht, um wirklich glticklich sein zu kénnen, oder glauben Sie,
man kann alleine genauso gliicklich sein, meinten beim SSO 1986:

74,2%, dalR man eine Familie braucht,
16,4% dal man alleine genauso glicklich sein kann,
nur 1,1%, daR man alleine gliicklicher sein kann und
8,3% waren unentschieden

(L.Wilk u.a., Ehe und Familie, 86).
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[Quelle:EW90 und EW-090]

Der Giel3ener Sozialpsychologe Horst Eberhard Richter hat diese Wertschatzung der Familie
als die Kehrseite einer Flucht aus der Offentlichkeit und als Zuflucht in die hochgeschatzte
kleine Lebenswelt (der Familie), in die Privatheit beschrieben:

"Ein spezieller Befund verdient abschlieend noch besondere Wirdigung. Das ist die in der
Gesamtbevélkerung nachweisbare Tendenz zu einer engen, dauerhaften Zweierbeziehung. In
Einklang mit vielféltigen Erfahrungen der Psychotherapeuten und der Ehe- und
Familienberatungsdienste zeigt sich in diesem Befund eine Wiederzunahme des Bedurfnisses
nach intimer, verlaBlicher Beziehung in Ehe und Familie. Ehe und Familie werden erneut hoch
bewertet als Chance zum Austausch intim personlicher Gefuhle, zugleich als Aufgabenfeld fir
eine verantwortungsvolle Kooperation in reflektierter Partnerschaft. Die Qualitat ihrer
Beziehungen in Ehe und Familie empfindet eine grol3e Zahl von Menschen als zentralen
Maflistab ihres Wohlbefindens. Die Hochkonjunktur flr Partnerschaftstrainings, fur Ehe- und
Erziehungsliteratur und die rasche Ausbreitung von Ehe- und Familientherapie nahezu in allen
westlichen Landern sind Symptome fir die steigende Bewertung von Zweierbeziehung und
Familie generell...(Es) erscheint der hdusliche Bereich mehr und mehr als eine Zufluchtstatte,
besetzt mit der Hoffnung, hier die nétige Starke zum Widerstand gegen eine dulR3ere Welt zu
finden, die als immer unwirtlicher und immer erdriickender erlebt wird. Das »Drauf3en« wird zum
Inbegriff von Unpersonlichkeit, Kommunikationsverarmung, Rivalitatsdruck, Burokratismus,
Fremdbestimmung und Zwang in jeder Hinsicht. Kontrastierend wird die Familie als Freiraum
zur Artikulation aufgestauter emotionaler Grundbedurfnisse besetzt. Hier erwartet man noch die
Chance fur Nahe, Warme, offenes und intimes Gesprach, fur Spiel und Kreativitat, fir den
Austausch zwischenmenschlicher Fursorglichkeit. Hier hofft man, sich zur Kompensation der
dehumanisierenden Arbeitswelt ein Stiick weit »rehumanisieren« zu kénnen."26

Heute, bald funfzehn Jahre, nachdem Richter diesen Text abgefaf3t hat, ist die Lage
unverandert, vielleicht mit dem kleinen terminologischen Unterschied, daR wir in einer
zunehmenden Zahl von Fallen nicht von Ehe und Familie, sondern eben von "kleinen
Lebenswelten" reden miif3ten.

26 H.E.Richter, Mehr Weiblichkeit ist mehr Menschlichkeit, in: Frauen heute - Jahrhundertthema Gleichberechtigung,
hg.v.W.Brandt, Kéln 1978, 259.
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Auf dem Hintergrund solcher Uberlegungen stellen sich weiterfilhrende Fragen:

1. Ist die Arbeitswelt, sind die 6ffentlichen Lebensbereiche in der Tat fur die Mehrzahl der
Burger/innen derart befremdlich, entfremdend, "dehumanisierend”, dal} diese sich in dieser
nicht zuhause fiihlen, sondern ihre Erwartungen und Hoffnungen primar auf familiare
Beziehungen richten?

2. Kann die Familie/die kleine Lebenswelt jene Lebenshoffnungen, die in der Offentlichkeit und
in der Welt der Arbeit nicht "vorkommen" kénnen, auffangen und zu einer Erfullung beitragen?
Andersherum gefragt: Ist die kleine Lebenswelt als "Zufluchtsort" nicht heillos tberfordert? Wie
steht es um die Ausriistung der Blrgerinnen und Blrger, um die "kleinen Lebenswelten”
aufzubauen, einzurichten und wohnlich zu erhalten? Sind sie ein Raum von "Stabilitat und
Liebe" fur die erwachsenen Partner wie fur die heranwachsenden Kinder? Der Wunsch danach
ist jedenfalls serhr grof3. Aber ist er auch unter den heute gegebenen Verhaltnissen realisier-,
lebbar? Ein Auseinanderklaffen von "Wunsch" und "Lebbarkeit" kiindigt sich an.2?

1.41 Frauen zwischen Familie und Beruf

Das Leben in der "kleinen Lebenswelt" wird heute nachhaltig mitbestimmt durch den Anspruch
bzw. die Notwendigkeit28 vieler Frauen, Familie und Beruf in inrem Leben (besser) verkniipfen
zu kénnen. Das bei vielen Frauen in den letzten Jahrzehnten angehobene Ausbildungsniveau,
die damit einhergehende starkere Erwerbsorientierung, ihre zunehmende 6konomische
Selbstversorgung gehen mit einer Tendenz zur Aufhebung der burgerlichen Kleinfamilie und der
damit verbundenen Rollenvorstellungen einher. Die einstige Selbstverstandlichkeit einer
geschlechtsspezifischen Aufgabenteilung "Mannerwelt Beruf - Frauenwelt Familie" wird in Frage
gestellt. Weibliche (auf3erhausliche) Erwerbstatigkeit wird zunehmend ebenso zum Normalfall
wie die von Mannern. Wie sich diese Veranderungen in den Vorstellungen von der Rolle von
Frauen niederschlagen und welche Folgen das veranderte Erwerbsverhalten fir die Struktur der
Familie hat, sei nachfolgend dargestellt:

1.411 Frauenbilder

In der EUROPAISCHEN WERTESTUDIE - OSTERREICHTEIL 1990 sind eine Reihe von Fragen zur
Veranderung der Frauenrolle gestellt worden. Sie zeigen Ubereinstimmend mit anderen Studien
die Ambivalenz, die heute in den Ansichten tber die Rolle von Frauen herrscht.

Die erfal3ten Meinungen tber die Frauenrolle lieRen sich in drei Dimensionen bundeln:

- Ein erstes Paket von zusammenhangen Fragen bezieht sich auf die Verbindung von Familie
und Beruf, also auf die Berufstatigkeit der verheirateten Mutter. Wir etikettieren diese Dimension
als DIE HAUSMUTTER. Wer diesem zustimmt, sagt Frauen nach, dal3 sie im Grund Heim und
Kinder wollen, dall die Hausarbeit ebenso befriedigend ist wie die aulerhausliche
Erwerbsarbeit; er unterstellt auch, daR durch die Berufstéatigkeit das Kleinkind leidet, weil eben
eine beruftatige Mutter dem Kind nicht ausreichend Wéarme und Sicherheit verleihen kénne.

27 Siehe auch L.Wilk u.a., Einstellungen zu Ehe und Familie, 330.

28 |m Rahmen des Mikrozensus 1983 wurden Frauen nach den Motiven ihrer Erwerbstatigkeit oder Nicht-
Erwerbstétigkeit gefragt: Mehr als 3/4 der erwerbstéatigen Frauen geben wirtschaftliche Grinde als Hauptmotiv fir ihre
Erwerbstatigkeit an. Selbst, wenn die Kategorie ‘finanzielle Unabhé&ngigkeit', die zweifellos auch eine emanzipatorische
Komponente enthélt, weggelassen wird, bleiben noch immer bei 2/3 der Frauen rein wirtschaftliche Griinde
ausschlaggebend fiir ihre Erwerbstétigkeit (Ch.Badelt, Die 6konomische Situation der Familien in Osterreich, in:
Lebenswelt Familie, Familienbericht 1989, hg.v.Bundesministerium flir Umwelt, Jugend und Familie, Wien 1990, 147).
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- Die zweite Dimension - DIE BERUFSTATIGE - dreht sich um den Zusammenhang von
Berufstéatigkeit und Unabhangigkeit. Die durch eigenes Einkommen unabhéangige Frau soll wie
der Mann zum Haushalt beitragen.

- Die dritte Dimension bezieht sich auf das Verhéltnis der Frau zur herkdmmlichen Institution
Ehe. Diese gilt als Uberholte Einrichtung, wie es auch Uberholt sei, die Frau nur vom
Kinderkriegen her zu verstehen; und wenn die Frau schon ein Kind haben wolle, brauche sie
dazu keine feste Beziehung zu einem Mann. Wir haben den Index DIE EMANZIPIERTE benannt.

ABBILDUNG 22: Frauenbilder
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[ zustimmung
De Hausmutter
B starke Zustimmung

Die Ehefreie

0 106 2026 30 4026 SO0% B8R0 70% 80 96

[Quelle:EW-090]

Die Einstellungen zur Rolle von Frauen zeigen die Widerspruchlichkeit, in der sich erwerbstatige
Frauen befinden: sowohl Manner als auch Frauen sehen in der Erwerbstatigkeit von Frauen
einen wesentlichen Beitrag fur ihre 6konomische Unabhangigkeit und Selbstandigkeit, sehen
aber gleichzeitig Gefahren und Beeintrachtigungen fir die Kinder. Auch wenn neuere Studien
zu den Auswirkungen miutterlicher Erwerbstéatigkeit fiir die Kinder (siehe z.B. Osterreichischer
Arbeiterkammertag 1988)2° belegen, daR die Erwerbstétigkeit von Mittern keinen allgemeinen
EinfluR auf die Personlichkeitsentwicklung von Kindern hat (wenn die Berufssituation die Mutter
nicht Uberbelastet und fur eine individuelle Art der Betreuung des Kindes gesorgt ist, stellt sie
durchaus positive Entwicklungsanreize dar), sind die Einstellungen gegeniber der
Erwerbstatigkeit durchaus ambivalent. llona Kickbusch (1981)30 definiert die Situation heutiger
Frauen als "no-win"-Situation: Folgen Frauen einem traditionellen Rollenbild, indem sie ihre
Berufstatigkeit aufgeben, verfallen sie in 6konomische Abhé&ngigkeit von ihren Eheméannern.
Bestehen sie auf eigenem Einkommen und Selbstverwirklichung im Beruf, wird damit das
Wohlbefinden der Familienmitglieder und damit die volle Entfaltung eigener Glicksgefiihle
vermindert. Diese ambivalente Situation schlagt sich in den Einstellungen nieder.

29 Bsterreichischer Arbeiterkammertag (Hrsg.): Elternberufstatigkeit und Kindesentwicklung, Wien 1988.

30, Kickbusch, Familialisierung der weiblichen Arbeit. Zur strukturellen Ahnlichkeit zwischen bezahlter und unbezahlter
Hausarbeit, Konstanz 1981, Disseratation.
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1.412 Soziale Verteilung der Frauenbilder

Man kénnte meinen, daf3 sich die Frauenbilder je nach Geschlecht deutlich unterscheiden. Das
ist nicht der Fall. Frauenbilder sind vom Geschlecht nur geringfligig abhangig ( - es gibt einen
schwachen statischen Unterschied im traditionellen Frauenbild der HAUSMUTTER). Bei
Einzelitems allerdings gibt es doch bemerkenswerte Unterschiede (wie: "eine berufstatige
Mutter kann ihrem Kind genausoviel Warme und Sicherheit geben wie eine Mutter, die nicht
arbeitet" - Frauen sind doch haufiger dieser Ansicht [57%] als Manner [46%]). Hier kommt zum
Vorschein, dal3 die Manner ihre Frauen doch lieber daheim wissen.

ABBILDUNG 23: Frauenbilder sind bei Mannern und Frauen sehr dhnlich31

?’_1 Dies zeigen auch die Ergebnisse des ISSP 1988, siehe C.Goldberg, Einstellungen und Verhalten oder: Warum
Osterreichs Manner nicht Geschirr abwaschen, Graz 1991, unverdffentlichtes Manuskipt .Die Ergebnisse des ISSP
1988 waren:

VARTIABLE ALLE FRAUEN [MANNER Signi-
fikanz

Ehemann und Ehefrau sollen beide zum [62% 64% 59% n.s.

Haushaltseinkommen beitragen

Einen Beruf zu haben, ist das beste 71% 71% 71% n.s.

Mittel fir eine Frau, um unabhé&ngig

zu sein

Eine berufstédtige Frau kann ein 70% 75% 62% h.s.

genauso herzliches und
vertrauensvolles VErhdltnis zu ihren
Kindern finden wie eine Mutter, die
nicht berufstédtig ist

Wenn eine Frau berufstdtig ist, wird |12% 13% 11% n.s.
sie und ihre Familie glicklicher

sein

Alles in allem: das Familienleben 78% 77% 79% n.s.

leidet darunter, wenn die Frau voll
berufstatig ist

Ein Vorschulkind wird wahrscheinlich |78% 76% 80% n.s.
darunter leiden, wenn seine Mutter
berufstatig ist.

Hausfrau zu sein, 1ist genauso 59% 60% 58% n.s.
erfillend, wie gegen Bezahlung zu

arbeiten.

Die Aufgabe des Ehemannes ist es, 59% 56% 63% n.s.

Geld zu verdienen, die der Ehefrau,
sich um Haushalt und Familie zu
kiimmern.

Einen Beruf zu haben, ist ja ganz 59% 58% 61% n.s.
schoén, aber das, was Frauen wirklich
wollen, sind ein Heim und Kinder.

n= 616 349 267




L Item Man- Frau-
alle ner en
.73 ein Beruf ist gut, aber was die
meisten Frauen wirklich wollen, ist 63% 04% 60%
ein Heim und Kinder (1+2/4)
.70 ein Kleinkind wird wahrscheinlich
darunter leiden, wenn die Mutter 83% 84% 82%
berufstatig ist (1+2/4)
.66 Hausfrau zu sein ist genauso
befriedigend wie eine 63% 66% 62%
Berufstatigkeit (1+2/4)
-.60 eine berufstdtige Mutter kann ihrem
Kind genausoviel Warme und 52% 46% 57%
Sicherheit geben wie eine Mutter,
die nicht arbeitet (1+42/4)
Index DIE HAUSMUTTER
/el 17¢% | 17% | 17%
(i2/a)| 61% | 66% | 59%
[Quelle:EW-090]
L ITtem Man- Frau-
alle ner en
.79 beide, Mann und Frau, sollten zum
Haushaltseinkommen beitragen (1+2/4) 73% 70% 75%
.78 Berufstatigkeit ist der beste Weg
fir eine Frau, um unabhdngig zu sein 74% 71% 76%
(1+2/4)
Index DIE BERUFSTATIGE
(/491 36% 30% 39%
(1+2/4) | 86% 82% 89%
[Quelle:EW-090]
L Item Man- Frau-
alle ner en
.65 Wenn jemand sagt: Die Ehe ist eine
iiberholte Einrichtung. Wirden Sie 11% 10% 11%
zustimmen oder nicht zustimmen?
(1/3)
.65 Wenn eine Frau ein Kind haben will,
ohne ein feste Beziehung zu einem 37% 37% 37%
Mann zu haben, wlrden Sie das
gutheiBen oder nicht? (1/3)
-.64 Glauben Sie, daBk eine Frau Kinder
haben muB, um ein erfiillltes Leben zu 41% 38% 43%
haben oder ist das nicht notig?
(1/3)
Index DIE EMANZIPIERTE
e 78 7% 7%
(1+2/4) | 4473 45% 43%

[Quelle:EW-090]
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Es gibt aber deutliche Unterschiede nach Ortsgrof3e, Alter und Bildung, kaum aber nach

Geschlecht (Ausnahme: Berufstatigkeit der Frauen) (ABBILDUNG 24):

ABBILDUNG 24: Frauenbilder unterscheiden sich vor allem nach Alter und Bildung

Index/Regressions-
koeffizient Alter Bildung | Geschlecht | OrtsgroBRe
DIE HAUSMUTTER -.115 .213 .083 .199
DIE BERUFSTATIGE -.110
DIE EMANZIPIERTE .231 -.110 -.105
[Quelle:EW-090]
ABBILDUNG 25: Frauenbilder nach Alter
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Befragte Uber 50 Jahre sind wesentlich traditioneller eingestellt als unter 30Jahrige.

ABBILDUNG 26: Frauenbilder nach Bildung
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Die Ergebnisse sprechen fiir die These von Becker32, die besagt, daR Ehe und Kinder an
Bedeutung verlieren, je mehr sich die Arbeitsmarktchancen von Frauen erhdéhen: Je hoher das
Bildungsniveau (und damit die Arbeitsmarkt- und Aufstiegschancen), desto weniger wird fir das
traditionelle Rollenbild pladiert.

ABBILDUNG 27: Berufstatigkeit von Frauen aus der Sicht der Geschlechter

Die Zustimmung zur Berufstéatigkeit von Frauen ist...

30%

il ;— BB Frauen

sehr stark
Manner

sehr schwach

[Quelle:EW-090]

32
G. Becker, A tratise on the familiy, Cambridge 1981.
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Die Korrelation ist nur zwischen zwei Frauenbildern ausgepragt: zwischen der HAUSMUTTER -
dem traditionellen Frauenbild - und der EMANZIPIERTEN - dem tendenziell feministischen
Frauenbild (r=-.304). Die Einstellung zur Berufstatigkeit der Frau widerspricht jenem der der
HAUSMUTTER (r=-.200) mehr als es dem Bild der EMANZIPIERTEN naheliegt (r=.137).

Die Analysen ergeben also im Uberblick folgendes Bild:

1. Die Berufstatigkeit von Frauen ist eine Art kultureller Selbstversténdlichkeit geworden. Sie
wird von Frauen noch mehr gewlinscht als von Mannern.

2. Es zeigen sich drei Frauenbilder, wobei das verbreiteste das von der berufstatigen Mutter ist,
die sich sowohl den Anforderungen in Beruf als auch in der Familie stellt.

3. Daneben gibt es das traditionelle Bild der Hausmutter und ein von Ehe und Familie mehr
abgeldstes Frauenbild; ein Bild der Frau, die sie nicht Uber Kinder und Partner definiert, dafld
aber nur wenig Zustimmung findet.

4. Aufgrund differenzierter Analysen kann gesagt werden: Vor allem junge, gut Ausgebildete in
GroRstadten wenden sich von den traditionellen Rollenvorstellungen ab. Das Bild der Frau als
Hausfrau und Mutter hélt sich am ehesten bei unterprivilegierten Schichten, in landlichen
Lebensrdumen und bei Hausfrauen.

1.42 Familienbilder

Parallel zu den Verdnderungen der Rolle der Frau verandern sich auch die Familienstrukturen
(Zunahme nicht-ehelicher Lebensgemeinschaften, geringere Kinderzahlen..). Dal3 das
veranderte Reproduktionsverhalten sowohl auf veréanderten sozio-6konomischen Verhéltnissen
beruht als auch auf verédnderten Lebenseinstellungen, steht heute auRer Zweilfel. Welcher
Anteil dabei den einzelnen Faktoren zukommt und wie diese zusammenhangen (z. B.
Erwerbstéatigkeit von Frauen und Muttern, Kinderfeindlichkeit der Gesellschaft, Effizienz
moderner Empfangnisverhiitung, Gewodhnung an Wohlistand und Konsum, Anstieg der
Wohnungskosten...) ist ungeklart. Fest steht, dal es sich um ein multikausal verursachtes
Ph&nomen handelt33.

Auch wir kénnen hier nur korrelative Zusamenhénge festellen, ohne eine kausale Erklarung
daflir geben zu kénnen:

1.421 Heiraten, sobald Kinder

Unverheiratetes Zusammenleben von Mann und Frauen wird in fast allen mittel- und
westeuropdischen Staaten heute zunehmend mehr akzeptiert und praktiziert. Nichteheliches
Zusammenleben hat fir viele Paare die Funktion einer Verlobungszeit, ist als voreheliches
Zusammenleben konzipiert, was sich unter anderem auch daran zeigt, daf3 sie sich implizit am
Ehemodell orientieren, etwa was die Vorstellungen Uber Treue, gemeinsame Freizeitgestaltung
anbelangt.34

33
L. Wilk u.a., Einstellungen zu Ehe und Familie, 321.

34 . Stich, Spéatere Heirat nicht ausgeschlossen ..." Vom Leben ohne Trauschein, in: Wie geht's der Familie?,
hg.v.Deutschen Jugendkundinstitut, Minchen, 155-162; J. Trost, Nichteheliche Lebensgemeinschaften,in: Nave-Herz
R. u.a. , Handbuch der Familien- und Jugendforschung, Neuwied und Frankfurt 1989, 363-374; ; F. HOpflinger, Wandel
der Familienbildung in Westeuropa, Frankfurt 1987.
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Je junger Befragte sind, desto eher tendieren sie dazu, nicht in die tberkommene Eheinstitution
einzutreten. Jene, welche das Heiraten Uberhaupt nicht notwendig halten, sind unter den
Jungsten die starkste Teilgruppe. Nimmt man bei den Jungsten die Beflrworter der Ehe mit
jenen, die eine Heirat beflirworten, wenn ein Kind da ist, zusammen, dann bilden diese mit 60%
die groRere Gruppe. Die Mehrheit der Bevolkerung ist damit der Auffassung, dal3 es fir das
Zusammenleben von Mann und Frau keine verbindlich vorgegene 6ffentliche Form braucht. Die
Ansichten Uber das Zusammenleben von Mann und Frau sind - was die wichtigsten
Sozialvariablen betrifft - lediglich vom Alter und von der OrtsgréRe bestimmt. Zwar haben auch
die einzelnen Bildungsschichten unterschiedliche Auffassungen, bereinigt man aber die
Zusammenhange mithilfe einer Regressionsanalyse, dann erweist sich die Bildung als
unwirksam. Das sind die einzelnen Regressionskoeffizienten:

Alter -0,337
Ortsgrofie 0,233
Geschlecht (-0,039)
Bildung (0,030)

Die grofdten Unterschiede bestehen demnach zwischen den einzelnen Altersgruppen
(ABBILDUNG 28):

ABBILDUNG 28: Zusammenleben von Mann und Frau nach Alter
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[Quelle: ©90]
Deutlich, wenn auch nicht so stark ausgepragt, sind auch die unterschiedlichen Auffassungen je
nach OrtsgroRe. Je stadtischer die Verhéltnisse sind, desto mehr Akzeptanz findet die
Privatisierung der Liebe:

ABBILDUNG 29: Zusammenleben von Mann und Frau nach Ortsgroé3e
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[Quelle: ©90]

1.422 Kinderzahl

Eng mit den Vorstellungen vom Zusammenleben sowie von den Frauenbildern hangt die
Einstellung Uber die ideale Kinderzahl zusammen. Knapp gefafit lautet das Ergebnis, dal’ im
Umkreis der traditionellen Vorstellungen des Zusammenlebens (also in einer herkbmmlichen
Ehe) sowie im Umkreis eines traditionellen Frauen- und Mutterbildes

- Kinder wahrscheinlicher anzutreffen sind;
die ideale Kinderzahl etwas héher liegt;
- andere Auffassungen Uber die Verantwortung von Eltern fur ihre Kinder vorherrschen.

Wir stellen diese einzelnen Zusammenhéange dar.

1. Je mehr Befragte der herkémmlichen Ehe zuneigen, umso eher finden sie mehrere Kinder
ideal und realisieren diesen Kinderwunsch auch. Wer flir unverheiratetes Zusammenleben

eintritt, hat weniger Kinder und wiinscht sich weniger.3> (ABBILDUNG 30):

ABBILDUNG 30: Formen des Zusammenlebens und Kinderzahl

35 Die Unterschiede beziiglich der idelalen Kinderzahl sind allerdings gering. Ubereinstimmend mit anderen Studien
(R.Minz, Leben mit Kindern. Wunsch und Wirklichkeit, Wien 1985; SS6 1986; ISSP 1988) zeigt sich, dal’ bezuglich der
idealen Kinderzahl in Osterreich relativ einheitliche Vorstellungen herrschen.
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Wenn ein Mann Man kann auch Die formelle
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[Quelle:EW-090]

Die Korrelation zwischen der Einstellung zu den Formen des Zusammenlebens und der
Kinderzahl/dem Kinderwunsch ist unterschiedlich eng:

Korrela-
tion
es haben Kinder r=.099
tatsdchliche Anzahl r=-.160
erwiinschte Kinderzahl r=-.129

2. Von den Befragten, die einem traditionellen Frauenbild (HAUSMUTTER) anhangen, haben 84%
Kinder, jene, die ein emanzipiertes Frauenbild haben, 62%. Auch finden traditionell Eingestellte
eine hohere Kinderzahl als ideal (2.4 im Vergleich zu 2.2 (BERUFSTATIGE) und 2.0
(EMANZIPIERTE)).

ABBILDUNG 31: Frauenbilder und Kinderzahl

1 2 3 4 r

DIE HAUSMUTTER es haben Kinder 84% 77% 72% 73% .092
Kinderzahl 2.404 | 2.255] 2.061| 1.792| -.162

ideale Kinderzahl 2.518| 2.351| 2.229( 2.059| -.143

DIE BERUFSTATIGE es haben Kinder T74% 75% 81% 89%| -.067
Kinderzahl 2.025( 2.219| 2.267| 2.250 .103

ideale Kinderzahl 2.237| 2.370| 2.420| 2.318 .134

DIE EMANZIPIERTE es haben Kinder 62% 67% 81% 85%| -.194
Kinderzahl 2.0001 2.075( 2.109] 2.401 .225

ideale Kinderzahl 2.155( 2.248| 2.381| 2.458 .071

[Quelle:EW-090]
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2. Je nach Frauenbild variieren auch wichtige kindbezogene Haltungen36 (ABBILDUNG 32):

ABBILDUNG 32: Einstellungen zum Kind und Frauenbilder

Frauenbild-Auspragung

1 2 3 4 r
Wenn jemand sagt:
Ein Kind braucht ein | HAUSMUTTER 96% 95% 81% 70% .246
Heim mit beiden:
Vater und Mutter, um |BERUFSTATIGE 86% 90% 90% 91% -.055
gliicklich
aufzuwachsen. Wirden | EMaNzIPIERTE 73% 83% 91% 96% -.214
Sie da eher
zustimmen oder eher
nicht zustimmen
(1/3)
Es ist die Pflicht
der Eltern, das HAUSMUTTER 72% 67% 55% 50% .137
Beste flr ihre
Kinder zu tun,auch BERUFSTATIGE 61% 62% 65% 64% -.019
wenn sie selbst
dafiir zurlickstehen |EMaNZIPIERTE 48% 52% 65% 72% -.181
miissen (1/3)
Eltern haben ein
Anrecht auf ihr HAUSMUTTER 23% 27% 35% 42% .137
eigenes Leben, und
man sollte nicht von | BERUFSTATIGE 31% 30% 26% 33% -.019
ihnen verlangen, dab
sie sich fir das EMANZIPIERTE 39% 37% 24% 19% -.181
Wohl der Kinder
aufopfern (2/3)

[Quelle:EW-090]

1.423 Erziehungsziele

Die EUROPAISCHE WERTESTUDIE - OSTERREICHTEIL 1990 gibt auch Auskunft (ber die
Erziehungsziele von Eltern. Fur die Mehrheit sind wichtige Teilerziehungsziele
Verantwortungsgefuihl, gute Manieren, Toleranz, Selbststandigkeit. Von einer Minderheit
werden hingegen genannt: Gehorsam, Phantasie, hart Arbeiten. Am wenigsten Bedeutung wird
der Erziehung zur Selbstlosigkeit beigemessen (ABBILDUNG 33):

ABBILDUNG 33: Erziehungsziele

36 Befragte, die ein ausgesprochen traditionelles Frauenbild haben, sind in einem Uberdurchschnittlichen MaR bereit,
das eigene Leben an dem der Kinder auszurichten. Vermutlich auch deshalb, weil sie sich primér Uber die Kinder
definieren und so ihre Identitat erhalten.
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Verantwortungsgefiihl 85%
gute Manieren 78%
andere achten, tolerant sein 66%
Unabhéangigkeit, Selbststandigkeit 63%
Sparsamkeit 55%
Energie, Ausdauer 39%
Gehorsam 25%
Phantasie 24%
festen Glauben, feste religidse 23%
Bindung

hart arbeiten 14%
Selbstlosigkeit 7%
[Quelle:EW-090]

Einige dieser Einzelziele hadngen untereinander zusammen. Eine Faktorenanalyse hat drei
Haupt-Erziehungsziele erbracht:

- die Erziehung zu SELBSTSTEUEUNG: Verantwortungsgefihl (Ladung .66),
Unabhangigkeit, Selbststandigkeit (.49) und andere achten, tolerant sein (.46) - aber
nicht hart arbeiten (-.64);

- die Erziehung zur ANSTANDIGKEIT: gute Manieren (.60), Sparsamkeit (.59), - aber nicht
Phantasie (-.65) und Energie, Ausdauer (-.42); und schlieR3lich,

- die Erziehung zu SELBSTLOSIGKEIT: festen Glauben, feste religidse Bindung (.63),
Selbstlosigkeit(.61) und Gehorsam (.59) (ABBILDUNG 34):

ABBILDUNG 34: Erziehungsziele

Acetsrdigeeit

SHbelcsdgheit

G0 126 Ao TR0 A0 H»o 8»o /Mo 8»o

Dsel’rslak.slak

[Quelle:EW-090]

Welche Erziehungsziele jemand vertritt, hangt nicht zusammen mit dem Geschlecht, dem
Familienstand, der Kinderzahl (hier ausgenommen das Erziehungsziel Verantwortungsgefuhl
b=.102). Der starkste Einflul} konnte bei Bildung, Alter und dann bei der Ortsgrof3e festgestellt
werden.
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So wirkt das Alter: Jiingere vertreten erheblich starker die Ziele Unabhangigkeit und Phantasie,
weit weniger hingegen Sparsamkeit und festen Glauben.

Mit steigender Bildung finden wiederum mehr Akzeptanz die Erziehungsziele Phantasie,

35):

Unabhangigkeit und Toleranz, weniger hingegen Gehorsam und Sparsamkeit (ABBILDUNG

ABBILDUNG 35: Bildung und Alter haben Auswirkung auf Erziehungsziele

Orts- haben

Bildung |Alter grole Kinder

gute Manieren (-.082) -.124

Unabhédngigkeit, Selbstandigkeit .136 -.174

hart arbeiten (-.088)

Verantwortungsgefihl (-.102)

Phantasie 172 -.139

andere achten, tolerant sein 121 (-.097)

Sparsamkeit -.150 .166 (-.076)

Energie, Ausdauer .143 (-.089)

festen Glauben, feste religidse

Bindung .160

Selbstlosigkeit

Gehorsam -.175

[Quelle:EW-090]

Wir stellen den Zusammenhang der Erziehungsziele mit Alter und Bildung noch gesondert dar:

ABBILDUNG 35: Erziehungsziele nach Altergruppen
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40%0
30%
20%0

10%0
O%0o

[Quelle:EW-090]

Deutlich ist hier, dald SELBSTLOSIGKEIT in allen Altersgruppen kein Erziehungsziel ist.
Hinsichtlich Selbststeuerung und ANSTANDIGKEIT denken die Altergruppen gegenlaufig: die



39

Altern sind mehr fiir Anpassung (ANSTANDIGKEIT), die jlungeren hingegen fiir Autonomie
(SELBSTSTEUERUNG).

ABBILDUNG 35: Erziehungsziele und Bildung

[Quelle:EW-090]
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1.5 Arbeit

Zwei grof3e Bereiche sollen hier analysiert werden:
- Warum arbeiten die Menschen? Was ist lhnen wichtig?

- Welche Gefiihle sind damit verknupft - vor allem die Arbeitszufriedenheit und die Faktoren, die
zu einer gréReren oder kleineren Arbeitszufriedenheit fihren?

1.51 Warum arbeiten?

Es wurde eine funfstufige Skala, welche das Ausmalfd der Identifikation mit der Arbeit messen
sollte, vorgegeben. Da die einzelnen Kategorien sich jedoch als nicht ganz trennscharf
erwiesen (es ist auch keine kumulative Skala, also sind die Antwortmdglichkeiten nicht
eindimensional), wurden auch Mehrfachnennungen zugelassen (ABBILDUNG 36).

ABBILDUNG 36: Identifikation mit der Arbeit (nur Erwerbstétige)

Selb- Unselb-

stdndige [ standige
a) fir den Lebensunterhalt zu arbeiten ist eine 8.6% 10.7%
Notwendigkeit; wenn ich nicht miRte, wiirde ich gar
nicht arbeiten.
b) Ich sehe die Arbeit wie ein Geschaft; je besser 8.8% 10.3%
ich bezahlt werde, desto mehr tue ich; je
schlechter ich bezahlt werde, desto weniger.
c) Ich arbeite gerne, aber ich lasse es nicht so 41.9% 54.5%
weit kommen, daB die Arbeit mein ibriges Leben
stort.
d) Ich mochte immer mein Bestes geben, so gut ich 41.9% 38.2%
kann, unabhdngig davon, wie viel ich verdiene.
e) meine Arbeit macht mir SpaB, sie ist das 25.6% 13.2%
Wichtigste in meinem Leben.

[Quelle:EW-090]

Die Unterschiede zwischen den beiden Gruppen von Erwerbstéatigen sind mit Ausnahme der
Items c und e sehr klein. Dort wo die Unterschiede sind (eben bei ¢ und e), sind sie so, wie man
es eigentlich erwarten wirde: Die Selbstandigen haben eine hohere Identifikation mit ihrer
Arbeit (e), sie achten auch weniger auf eine Distanz zum Privatleben (c). Diese Ergebnisse
stimmen auch genau mit einer erst kirzlich in Graz présentierten Studie (Leopold) tberein.

Man kann dieses Ergebnis mit dem bereits in Kap. 1.4 (Wichtigkeit von Lebensbereichen)
gefundenen vergleichen: Die Arbeit ist zwar fiir 62% sehr wichtig, das Wichtigste im Leben ist
sie nur fur knapp 40% - aber auch das ist immer noch ein sehr hoher Wert.

1.52 Anforderungen an die Arbeit

Was sind nun die Anforderungen an eine Arbeit? Da nahezu alle Befragten zumindest kurzfristig
berufstatig waren, kénnen in die folgende Analyse auch alle einbezogen werden, die Gruppen
werden aber zuerst einmal getrennt ausgewiesen (ABBILDUNG 37):
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ABBILDUNG 37:: Anforderungen an die Arbeit

Selb- Unselb- [Nicht
standige | standige |Berufs-
tatige
a) gute Bezahlung 53.0% 61.3% 59.5%
b) nette Arbeitskollegen,Mitarbeiter 40.2% 68.0% 61.2%
c) wenig Strel 16.2% 18.2% 15.3%
d) sicherer Arbeitsplatz 42 .7% 68.2% 66.1%
e) gute Aufstiegsmdglichkeiten 24.8% 37.2% 31.5%
f) Anerkennung und Achtung 37.6% 32.7% 35.7%
g) glinstige Arbeitszeiten 22.2% 39.8% 32.3%
h ) Moglichkeit zu eigener Initiative 50.4% 47.2% 36.1%
i) nttzlich fir die Allgemeinheit 32.5% 29.7% 33.7%
j) grolziigige Urlaubsregelung 8.6% 19.0% 14.3%
k) mit Menschen zusammentreffen 40.2% 42.0% 36.8%
1) Gefiihl, etwas zu leisten 56.4% 51.5% 45.0%
m) Beruf mit Verantwortung 41.0% 49.0% 42 .3%
n) interessante Tatigkeit 61.5% 60.7% 50.7%
o) den eigenen Fédhigkeiten entsprechend 61.5% 58.3% 56.6%
[Quelle:EW-090]

ABBILDUNG 38: Anforderungen an die Arbeit (geordnet nach Haufigkeit)
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Zwischen Selbstandigen und Unselbstandigen bestehen in den Winschen an die Gestaltung
der konkreten Arbeit nun doch einige Unterschiede, die in etwa den Erwartungen entsprechen:
Selbstandige legen mehr Wert auf Eigeninitiative, Entfaltung der eigenen Fahigkeiten,
Anerkennung. Bei den Unselbstandigen sind Sicherheit, nette Arbeitskollegen, Arbeitszeit,
Aufstiegsmdglichkeiten u.d. wichtiger. Die (derzeit) nicht Berufstatigen haben (hatten) sehr
ahnliche Anforderungen wie die unselbstandig Berufstétigen, was ja nicht weiter Uberraschend

Ist.

Diese Einzelaussagen bilden bestimmte Biindel von Motiven, manchen Befragten sind eben die
Okonomischen Seiten des Berufes besonders wichtig (was aus den Ergebnissen der Tab. x1 zu
erwarten ist), manche legen Wert auf Entfaltung und Kreativitdt usw. So konnten in dieser
Untersuchung vier verschiedene Biindel von Anforderungen an die Arbeit empirisch gefunden

werden (ABBILDUNG 39):

ABBILDUNG 39: Anforderungen an die Arbeit (Motivbindel)
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Dimension Items Anteil "wichtig"
OKONOMIE a,b,d,e 42.8% (mind. 3 Items)
ENTFALTUNG h,k,1,m,n,o 37.2% (mind. 4 Items)
PRESTIGE f,1 16.2% (beide Items)
VORTEIL Cc,9,] 5.6% (alle drei Items)

[Quelle:EW-090]

Der Anteil "wichtig" sind die, welche mehr als die Halfte der Items einer Dimension mit "wichtig"
beantwortet haben. Am wichtigsten ist offensichtlich die ©6konomische Seite, also die
Belohnung, die ein Beruf vermittelt. Die Frage nach den Arbeitskollegen paf3t auch dazu, denn
das meint sicher das Betriebsklima. Etwas Ahnliches messen auch die Items, die hierunter der
Dimension VORTEIL zusammengefalit sind. Dies sind zwar auch Faktoren, die mit Gratifikation
zu tun haben, aber das sind eher die "kleinen" Sachen, die man zwar sicher gerne mitnimmt,
die aber nicht so wichtig sind.37

Die ENTFALTUNG kommt erst nach der OkoNoMmiE und die Bedeutung des Berufes fir die
gesellschaftliche Umwelt ist Gberhaupt nicht sehr wichtig. Der Tendenz nach sind diese
Aussagen sicher richtig, obwohl die Vergleichbarkeit der Prozentsatze "wichtig" fur die vier
Dimensionen etwas problematisch ist. Zu &hnlichen Ergebnissen kommt auch der "Social
Survey Osterreich 1986".38

Die nachste Frage ist: Wovon hangt es ab, welche Berufsanforderungen jemand hat, was ihm
wichtiger und was ihm weniger wichtig ist?

Zuerst: Die vier Berufsanforderungen schlieen sich nicht gegenseitig aus, sondern korrelieren
untereinander positiv mit Werten zwischen 0.25 und 0.30. Das bedeutet, dal’ jemand, der hohe
Anspriiche an seinen Beruf stellt, dies in allen Bereichen tut und nicht nur in einem und dafir in
einem anderen verzichtet. Die Korrelationen sind jedoch nicht sehr hoch.

Dann kann der Frage nachgegangen werden, wie weit diese Anforderungen von der sozialen
Situation des einzelnen abh&ngen. Als mdgliche Faktoren wurden (in eine Ergebnissen)
einbezogen: Alter, Bildung, Einkommen, Geschlecht und GroRe des Wohnorts (ABBILDUNG
40).

ABBILDUNG 40: Regressionskoeffizienten fir Berufsanforderungen (signifikante Koeffizienten)

unabh.Variabl | OKONOMIE ENTFALTUNG PRESTIGE VORTEIL
e

Bildung -0.152 0.170 - -
Alter -0.119 -0.150 - -0.177
Geschlecht -0.136 - - -
Einkommen - 0.089 - -0.075

[Quelle:EW-090]

37 Hier ist allerdings ein methodischer Hinweis notwendig: Die Faktorenanalyse von Items, die nur zwei Auspragungen
haben, ist etwas problematisch, da die Korrelation zwischen den Items auch von der Verteilung der Antworten abhéngt.
So werden Items mit sehr unterschiedlicher Antwortverteilung nur sehr wenig miteinander korrelieren, auch wenn sie
inhaltlich sehr ahnlich sind. Die Faktorenanalyse ordnet nun aber diese Items unterschiedlichen Dimensionen zu. Dies
hat sicher auch bei der Trennung in OkoNoMIE und VORTEIL (mit) eine Rolle gespielt.

38 Ahnliche Ergebnisse zeigen sich auch beim Sozialen Survey Osterreichs 1986. Im Sozialen Survey mufRten die
Befragten aus einem Katalog von 12 Merkmalen der Arbeitssituation die drei wichtigsten angeben: Als wichtigste
Anspruche an die Arbeit ergaben sich: das Einkommen, das Betriebsklima und die Sicherheit des Arbeitsplatzes. Sie
wurden von etwa der Halfte der Befragten als wichtige Bereiche genannt. Nur etwa ein Finftel der Befragten gab eine
eigenverantwortliche Tatigkeit und die Mdoglichkeit zur Selbstentfaltung als wichtig an (Siehe E.Cyba,
Abreitsbedingungen und berufliche Wertorientierungen, in: Werthaltungen und Lebensformen in Osterreich. Ergebnisse
des Sozialen Survey 1986, Wien 1987, 62).
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Je weniger Bildung jemand hat, je jlinger jemand ist und Manner legen mehr Ergebnissen die
o0konomischen Faktoren eines Berufes. Mit dem Alter ist es durchgehend so: Je &lter jemand ist,
desto weniger wichtig sind ihm die Berufsanforderungen (wobei Ergebnissen Zahlen nicht
hervorgeht, ob dies eine gelassene Distanz durch das Alter ist oder Resignation). Jemand, der
eine hohere Bildung hat, legt mehr Wert auf die ENTFALTUNG im Beruf. Je hoher das
Einkommen, desto wichtiger ist der Wunsch nach ENTFALTUNG und desto weniger der Wunsch
nach konkreten VORTEILEN (glinstige Arbeitszeiten usw.), was ein Indiz fur die Gultigkeit der
Maslow'schen Bedirfnispyramide ist (wenn "niedrige" Bedirfnisse befriedigt sind, entsteht der
Wunsch nach "héheren").

Wovon der Wunsch nach PRESTIGE abhangt, kann durch dieses Modell nicht erklart werden. Die
GroRe des Wohnortes hat auf keine Dimension Einfluf3.

1.53 Arbeit und Freiheit

In einer freiheitsliebenden Gesellschaft ist sicher eines der wichtigsten Kriterien, die an die
Arbeit der Grad an Freiheit bzw. Unterdriickung, den man beim Arbeiten erlebt (ABBILDUNG
41).

ABBILDUNG 41: Freiheit beim Arbeiten

Selbstandige Unselbstandige
sehr unfrei (1-3 Punkte) 1.8% 9.9%
mittel frei (4-7 Punkte) 22.1% 41.9%
ganz frei (8-10 Punkte) 76.1% 48.2%
Summe 100.0 100.0
[Quelle:EW-090]

B Selbstandige

[l unselbstandige

ganz frei

[Quelle:EW-090]
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Frage

erwartungsgemalf sehr hoch (Nichtberufstétige wurden bei dieser Frage nicht erfaf3t), aber auch
bei den Unselbstéandigen fuhlt sich fast die Halfte doch recht frei am Arbeitsplatz.

In die gleiche Richtung geht auch eine zweite Frage: "Muf3 man bei der Arbeit die Anweisungen

befolgen?" (ABBILDUNG 42):

ABBILDUNG 42: Befolgen von Anordnungen

Selb- Unselb- |Nicht
stédndige | standige |Berufs-
tatige
Anordnungen sind zu befolgen 42.4% 34.4% 43.5%
nur, wenn man Uberzeugt ist 36.9% 41.6% 34.0%
kommt darauf an 20.7% 24.0% 22.4%
Summe 100.0 100.0 100.0
[Quelle:EW-090]

Hier sieht man wiederum einen Unterschied zwischen Selbstandigen (die eher Anordnungen
geben als zu befolgen haben) und den Unselbsténdigen. Aber selbst bei den Selbstandigen
meint nicht einmal die Halfte, dall Anordnungen auf alle Félle zu befolgen sind. Der
Freiheitsanspruch der Menschen ist also auch im Arbeitsleben weitgehend anerkannt.

Wie bei den Berufsanforderungen kann man auch hier schauen, wovon diese Antworten sonst
noch abhangen. Es gibt aber nur sehr wenige und sehr kleine Regressionskoeffizienten
(Jungere glauben weniger, dal? Anordnungen unbedingt zu befolgen sind: -0.124. Befragte mit
héherem Einkommen und Altere fiihlen sich etwas freier: 0.094 bzw. 0.107). Freiheitsgefiihl und
Freiheitsstreben sind offensichtlich In der Gesellschaft weitgehend allgemein anerkannt.

1.54 Arbeitszufriedenheit

Aus allen Kriterien bzw. dem Grad ihrer Erflllung in der konkreten Arbeitssituation resultiert
dann die Zufriedenheit mit der Arbeit oder auch, dal man sagen kann:"Ich bin stolz auf meine
Arbeit". Dabei ist anzunehmen, daf} diese beiden Aussagen deutlich miteinander korrelieren,
was sie auch tun: r=0.460 (ABBILDUNG 43).

ABBILDUNG 43: Arbeitszufriedenheit

Selbstandige [Unselbstandig
e
sehr unzufrieden (1-3 Punkte) 1.8% 2.0%
mittel zufrieden (4-7 Punkte) 29.5% 27.6%
sehr zufrieden (8-10 Punkte) 68.7% 70.4%
Summe 100.0 100.0
[Quelle:EW-090]

Wirklich unzufrieden ist nur eine verschwindende Minderheit. Ahnlich ist auch bei der Frage
danach, ob man stolz auf seine Arbeit ist: Nur jeweils 4.6% der Selbstandigen und der
Unselbstandigen sagen, sie seien "Uberhaupt nicht stolz" auf ihre Arbeit.

Wie man diese Frage beantwortet hangt wiederum geringfligig von der Hohe des Einkommens
ab (0.113 bei "Stolz"), aber sehr stark von der erlebten Freiheit im Beruf ab (0.249 bei "Stolz"
und 0.405 bei "Arbeitszufriedenheit"). Von den Berufsanforderungen ist die Arbeitszufriedenheit
vollstandig unabhangig.
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1.55 Gerechtigkeit: Leistung und Lohn

In Kapitel 1.52 wurde gezeigt, dal3 die 6konomische Seite der Arbeit am wichtigsten ist. Deshalb
ist anzunehmen, dal3 die Menschen auf die Frage nach dem gerechten Lohn besonders
sensibel achten werden.

"Jetzt mochte ich lhnen einen Fall erzahlen: Zwei Sekretarinnen sind gleich alt und tun praktisch
die gleiche Arbeit, aber eines Tages stellt die eine fest, daf} die andere S 1.500.- im Monat mehr
bekommt. Die besser bezahlte Sekretédrin ist jedoch tiichtiger und zuverlassiger und arbeitet
rascher. Halten Sie es fir gerecht, daf3 die eine mehr bekommt, oder halten Sie es fiir nicht
gerecht?" (ABBILDUNG 44):

ABBILDUNG 44: Frage nach Gerechtigkeit

Selbstandige Unselbstandige Nicht
Berufstatige
gerecht 80.3% 85.8% 81.7%
unentschieden 10.3% 8.5% 10.0%
nicht gerecht 9.4% 5.7% 8.3%
Summe 100.0 100.0 100.0
[Quelle:EW-090]

Auch hier zeigt sich eine bemerkenswerte Ubereinstimmung aller Osterreicher/innen: Wer mehr
und besser arbeitet, soll auch mehr verdienen. Und auch das ist wieder um unabhangig von
Kriterien wie Alter, Bildung usw.

1.6 Wirtschaft und Politik

Nach den "kleinen" Lebenswelten (der unmittelbaren Umwelt) Familie und der Arbeit soll nun
die "grof3e" Lebenswelt (gesellschaftliche Umwelt) des wirtschaftlichen und politischen Systems
analysiert werden, zwei Bereiche die natlrlich sehr eng miteinander verknupft sind, weil Politik
sehr oft eben Wirtschaftspolitik ist und weil sich politische Werte sehr oft in ihrer Anwendung auf
das Wirtschaftssystem konkretisieren.

Offensichtlich sind die Menschen fiir 6kologische Problemstellungen sensibler geworden, diese
Art von Werten hat einen hdheren Stellenwert bekommen und die Menschen sind ganz
allgemein eher bereit, daflir auch etwas zu tun (vgl. dazu auch das spatere Kapitel 2.3
Postmaterialistisch?).

In diesem Kapitel kdnnen sehr wenig Veranderungen empirisch festgehalten werden,weil es zu
den meisten Fragen dieses Bereiches keine Vergleichszahlen fir Osterreich in den friheren
Untersuchungen gibt - es wird also mehr eine Bestandsaufnahme der heutigen Situation sein.

1.61 Besorgnisse und Beunruhigung

Im Hintergrund des Wandels der politischen Werte steckt sicher in mehr oder weniger bewul3ter
Form die Erkenntnis, daf3 es nicht mehr problemlos so weitergehen kann wie in den letzten
dreil3ig Jahren. Die Grunde dafir kénnen im individuellen Bereich (Unzufriedenheit, Wunsch
nach mehr Lebensqualitdt, Wunsch nach einem anderen Leben, Angst um Gesundheit und
Familie), im gesellschaftlichen Bereich (Frieden, Arbeitsplatze, Demokratie) oder im
Okologischen Bereich (Zerstérung der Lebensgrundlagen durch die Umweltschiitzen) gesehen
werden (ABBILDUNG 45).



ABBILDUNG 45: Besorgnisse (a bis g) bzw. Beunruhigung (h bis n) tiber
Zukunftsentwicklungen (jeweils "sehr'=1 und "etwas"=2 auf einer funfstufigen Skala
zusammengezahlt)

(1+2/5)
a) ob der Friede erhalten bleibt 67.8%
b) ob wir die Umwelt vor Zerstdrung bewahren kdnnen 83.2%
c) wie kiinftig Ma&nner und Frauen miteinander leben werden 37.7%
d) ob die kiunftigen Kinder fiir ihre Entwicklung noch einen
Raum vorfinden werden, der von Stabilitdt und Liebe gepragt 69.4%
ist
e) ob ich auch morgen Arbeit finde 39.3%
f) ob meine Ehe von Dauer sein wird 36.4%
g) ob ich gesund bleibe 76.0%
h) wachsende Kriminalitat 74 .3%
i) daB die Leute immer ricksichtsloser werden 74.7%
j) daB die Energien versiegen 56.4%
k) daB das MiBtrauen zwischen den Menschen wachst 62.4%
1) daB es Krieg in Europa geben kann 40.4%
m) daB die Reformpolitik in Ost-Europa scheitert 41.0%
n) dabB unsere Demokratie gefahrdet ist 30.8%

[Quelle: ©90]

ABBILDUNG 46: Beunruhigungen und Besorgnisse (nach Haufigkeit geordnet)
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Die groR3te Beunruhigung I6st ganz eindeutig die fortschreitende Umweltzerstérung aus, weil sie
die Grundlagen der Existenz betrifft - sicher auch, weil die Menschen fir dieses Thema
besonders sensibilisiert sind. Dahinter kommt die Sorge um die eigene Gesundheit und die
Angst vor Rucksichtslosigkeit und wachsender Kriminalitét. Die Institutionen, die eine gewisse
Stabilitdt garantieren, werden demgegeniber als relativ wenig besorgniserregend eingeschéatzt
(Ehe und Formen des Zusammenlebens und Demokratie) aber auch ein eigener Arbeitsplatz.

Man sieht auch hier, daR aber an der Spitze der Besorgnisse Einrichtungen und Entwicklungen
gesehen werden, welche etwas mit postmaterialistischen Werten zutun haben. In diesem
Bereich ist das politische System in Bewegung geraten - die Werte haben sich verschoben, weil
die Menschen sensibler geworden sind und auch ganz konkret besorgt sind, dal3 die
Entwicklung nicht so lauft, dal diese Werte auch gelebt werden kénnen.

Aber dennoch - die Menschen blicken insgesamt doch sehr zuversichtlich in die Zukunft
(ABBILDUNG 47):
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ABBILDUNG 47: Zuversicht in die Zukunft

sehr zuversichtlich= 1 34.5%
2 29.4%
3 27.0%
4 6.7%

iberhaupt nicht zuversichtlich= 5 2.4%

Summe 100.0%
[Quelle: ©90]

Nur 9% sind nicht zuversichtlich, fast zwei Drittel sind sehr oder etwas zuversichtlich - ein
Ergebnis, das nach der vorhergehenden Zahlen lber die Besorgtheit doch einigermalRen
Uberrascht. Diese Frage nach der grundsatzliche Zuversicht (allerdings nach der individuellen!)
korreliert nicht mit dem Ausmald an Besorgnissen und auch sonst mit keinen Variablen (etwas
noch mit der Hoéhe des Einkommens: 0.114, also 6konomisch besser Gestellte sind etwas
zuversichtlicher). Man sollte also dieser Globalaussage gegenlber einigermalRen vorsichtig
sein. Aber das Ergebnis zeigt sicher eine doch vorhandene positive Grundstimmung der
Osterreicher und auch ihre Uberzeugung, daR sie es zumindest fiir sich auch unter widrigen
auRReren Bedingungen doch irgendwie schaffen werden.

1.62 Interesse fur Politik und die Bereitschaft etwas zu tun
In diesem Abschnitt soll das Interesse fur Politik (auch gemessen durch die Haufigkeit von
Gesprachen uber Politik) festgestellt werden und der Frage nachgegangen werden, ob daraus

auch die Bereitschaft folgt, konkrete politische Aktivitaten mitzutragen.(ABBILDUNG 48)

ABBILDUNG 48: Interesse fur Politik und die Haufigkeit von politischen Gesprachen

interessiert mich sehr 16.5% ofter 19.6%
interessiert mich etwas 37.3% gelegentlich [49.3%
interessiert mich kaum 25.4% nie 31.1%
interessiert mich gar nicht [20.8%

Summe 100.0% 100.0%
[Quelle:EW-090]

Die beiden Verteilungen sind sehr &hnlich, auch héangen die beiden Variablen sehr eng
miteinander zusammen: von den sehr Interessierten unterhalten sich auch 58% ofter Uber
Politik, von den nicht Interessierten sprechen auch 75% nie Uber Politik (die Korrelation betragt
0.582).

Bei welchen politischen Aktionen, die Uber eine reine Wahlberechtigung hinausgehen, wirden
sich nun die Befragten beteiligen? (ABBILDUNG 49)

ABBILDUNG 49: Beteiligung an (unkonventionellen) politischen Aktionen

haben sich wliirden sich

beteiligt vielleicht

beteiligen
Unterschriftensammlung 47.7% 30.3%
genehmigte Demonstration 10.4% 32.9%
Boykott 5.2% 25.1%
wilder Streik 1.1% 7.7%
Gebadudebesetzung 0.7% 5.9%

[Quelle:EW-090]
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Die gesetzlich gedeckten bzw. zumindest nicht explizit verbotenen Aktionen finden (zumindest
verbal) eine relativ breite Zustimmung. Die gesetzlich nicht gedeckten Aktionen wie wilder Streik
und Gebéaudebesetzung finden nur eine minimale Zustimmung.

1.63 Skepsis gegeniber den traditionellen Institutionen und Interesse fur neue
soziale Bewegungen

Das politisches System hat sich eine Reihe von Institutionen gegeben, welche das
Funktionieren - und zwar nicht nur formal, sondern auch politisch - des Systems sicherstellen
sollen (fur Information, Gerechtigkeit, Erziehung usw.). Bei der Einrichtung waren dies alles
irgendwann einmal demokratische zumindest aufklarerische Errungenschaften. Die
uneingeschrankte Akzeptanz oder Legitimation ist jedoch in vielen Bereichen briichig
geworden,vielleicht auch weil sich das politische System (einschlieR3lich Kirche) zu sehr auf das
Sichern des Bestehenden und weniger auf seine dynamische Anpassung an neue
Anforderungen gekiimmert hat.Die mehr oder weniger ausgepréagte Krise des politischen
Systems hat sicher seine Ursachen in einer Reihe von Kommunikation und
Partizipationsdefiziten. Deshalb sind neue soziale Bewegungen entstanden - als Antwort auf
diese Defizite (ABBILDUNG 50).

ABBILDUNG 50: Vertrauen in Institutionen
a bis k: Vertrauen in traditionelle Institutionen ("sehr viel")

I bis g: Zustimmung zu neuen sozialen Bewegungen ("sehr dafir")
und Korrelation mit Ortsgrof3e, Alter und Bildung (r>0.1)

Anteil

Zustim- Korrelation mit...

mnung

OrtsgroB Alter Bildung
e

a) Kirche 18.2% -0.305 0.214 -0.204
b) Bundesheer 5.2% -0.171 0.170 -0.163
c) Erziehungswesen 15.7% -0.200 -0.161
d) Rechtsprechung 14.9%
e) Zeitungen 2.0%
f) Gewerkschaften 5.9%
g) Polizei 16.5% -0.161 0.169 -0.192
h) Nationalrat 6.0%
i) Verwaltung 6.0% -0.104 0.137
J) Wirtschaftsunternehmen 5.5% 0.118
k) Sozialversicherung 17.6% 0.182 -0.164
1) Unmweltbewegung 72.8%
m) Anti-AKW-Bewegung 63.4% 0.116
n) Friedensbewegung 55.5%
o) Menschenrechtsbewegung 55.9% 0.132
P) Frauenbewegung 33.8%
a) Anti-Apartheidbewegung 43.2% 0.112 -0.155 0.158
[Quelle:EW-090]

Gleich vorneweg: Das Geschlecht korreliert mit keinem der Items a bis g! Auch die Einstellung
zu den neuen sozialen Bewegungen héngt nicht (oder zumindest kaum)mit dem Vertrauen oder
Nicht-Vertrauen in die traditionellen Institutionen zusammen- auf der Ebene individueller
Aussagen, im politischen Gesamtkontext sicher schon, wie noch spater zu zeigen sein wird.
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Bei einigen der oben angefiihrten Institutionen hangt die Einschatzung von keinem der drei
Faktoren: Alter, Ortsgrof3e, Bildungsgrad ab (d, e, f, h). Bei den anderen ist immer dieselbe
Tendenz: Jemand, der &lter ist, in einer kleineren Gemeinde wohnt und weniger Bildung hat
wird den traditionellen Institutionen eher Vertrauen entgegenbringen.

Bei den neuen sozialen Bewegungen ist es genau umgekehrt, wobei aber Ortsgrof3e und Alter
nur bei der Anti-Apartheidbewegung eine grof3ere Rolle spielen (die hier nicht angefihrten
Koeffizienten weisen alle in die gleiche Richtung, nur sind sie teilweise recht klein).
Entscheidend fir die Zustimmung zu den neuen sozialen Bewegungen ist die Bildung.

Das Ausmall der Akzeptanz dieser neuen sozialen Bewegungen ist selbstverstandlich
wesentlich vom politischen Umfeld abhangig. Wo z.B. das Atomenergieprogramm
(z.B.Frankreich oder GrolR3britannien) eine hohe Akzeptanz besitzt (also ein geringes
Legitimationsdefizit), wird die Anti-AKW-Bewegung nicht sehr viel geringes Legitimationsdefizit.
Durch die Daten der européaischen Wertestudie kann dies Gberprift werden (ABBILDUNG 51):

ABBILDUNG 51: Zustimmung zu neuen sozialen Bewegungen ("sehr dafiir") in verschiedenen
europaischen Landern

Frank- |GroB- Deutsch |Italien |Spanien
reich britan-|-land
nien West
a) Umweltbewegung 48.5% 44.3% 68.8% 50.0% 59.4%
b) Anti-AKW-Bewegung 25.6% 19.6% 35.2% 30.7% 46.5%
c) Friedensbewegung 33.7% 15.8% 45.0% 47.4% 51.3%
d) Menschenrechtsbewegung |59.6% 39.8% 50.3% 64.9% 65.8%
e) Frauenbewegung 20.9% 17.8% 18.9% 12.8% 23.9%
f) Anti-Apartheidbewegung |45.5% 34.1% 42.0% 53.7% 56.5%
Anzahl 1002 1484 2101 2018 2637
. Portug |[Niederl |Belgien |Nordirl |Irland
a) Unmweltbewegung 70.5% 53.2% 46.8% 35.5% 49.7%
b) Anti-AKW-Bewegung 52.4% 29.3% 35.2% 19.45% 50.7%
c) Friedensbewegung 64.1% 30.9% 41.5% 15.8% 48.8%
d) Menschenrechtsbewegung [ 75.0% 56.0% 51.4% 29.9% 62.2%
e) Frauenbewegung 23.0% 16.9% 21.8% 16.4% 36.1%
f) Anti-Apartheidbewegung |53.0% 45.1% 37.3% 29.3% 55.8%
Anzahl 1185 1017 2792 304 1000

[Quelle: EURO 90]

ABBILDUNG 52: Vertrauen in Institutionen in verschiedenen 'Landern Westeuropas
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Interessant ist, daR in Osterreich zu Zustimmung zu Umwelt-, Anti-AKW-, Friedens- und
Frauenbewegung groRer ist als in den anderen hier verglichenen europaischen L&ndern
(Portugal hat vielleicht noch ahnlich hohe Werte, bei der Zustimmung zur Frauenbewegung liegt
Irland etwas hoher). Bei der Zustimmung zu Menschenrechts-und Antipartheidbewegung liegt
Osterreich immer am sechsten Platz der Reihenfolge- nur GroRbritannien, Bundesrepublik
Deutschland, Belgien, Nordirland haben eine geringere Zustimmung zu diesen beiden sozialen
Bewegungen.

Uber die politische Bedeutsamkeit und Umsetzbarkeit dieser Zustimmung ist damit noch nichts
ausgesagt, aber zumindest ist in Osterreich z.B. kein AKW in Betrieb. Ob die anderen
Bewegungen auch so erfolgreich sind, ist wahrscheinlich eher zu bezweifeln. Aber es scheint in
Osterreich doch eine zumindest insgesamt positive Grundstimmung fiir diese sozialen
Veranderungen zu geben, die insgesamt mit einem Vertrauensschwund der traditionellen
Institutionen (allgemein ein niedriges bis extrem niedriges Ausmaf3 an Vertrauen) zu tun hat,
aber nicht in der Form, dal3 die Personen, die besonders wenig Vertrauen in die traditionellen
Institutionen haben, nun eine besonders hohe Zustimmung zu den neuen sozialen Bewegung
aulern.

1.64 Freiheit und Gleichheit als politische Werte

Freiheit und Gleichheit sind zwei Werte, die angesichts der Unvollkommenheit der
menschlichen Natur gar nicht so leicht gleichzeitig zu erfillen sind. Die Geschichte der
politischen Utopien legt ein beredtes Zeugnis von den Versuchen, dieses Dilemma zu l6sen ab.
Wie sehen nun die Osterreicher diesen Wertekonflikt? Um das Ergebnis kurz
zusammenzufassen: Sie haben diesen Widerspruch tberwiegend zugunsten der Freiheit gelost.

ABBILDUNG 52: Freiheit oder Gleichheit
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Ich finde Freiheit und Gleichheit eigentlich beide wichtig; 59.4%
aber wenn ich mich fiir eines davon entscheiden miikte, ware

mir die persdnliche Freiheit am wichtigsten, daBl also jeder

in Freiheit leben und sich ungehindert entfalten kann.

dazwischen 11.3%
Sicher sind Freiheit und Gleichheit wichtig; aber wenn ich 29.3%
mich flir eines davon entscheiden miibte, fande ich die

Gleichheit am wichtigsten; daB also niemand benachteiligt

ist und die sozialen Unterschiede nicht so groB sind.

Summe 100.0

[Quelle:EW-090]

Dieses Ergebnis, das die Osterreicher als besonders freiheitsliebend und individualistisch zeigt,
ist sehr wichtig, weil sich hier eine der grof3en Wandlungstendenzen hin zu einer postmodernen
Gesellschaft zeigt. Wir haben zwar in Osterreich keine Vergleichswerte fiir die Vergangenheit,
man kann aber aufgrund von Daten aus der BRD mit grof3er Sicherheit annehmen, daf3 vor
einigen Jahren dieses Ergebnis deutlich anders ausgefallen wére (BRD 1981: Freiheit 39%,
Gleichheit 36%; BRD 1990: Freiheit 60%, Gleichheit 22%39).

Wegen der Bedeutung dieses Ergebnisses sollen auch hier die Ergebnisse anderer
europdischer Staaten zum Vergleich herangezogen werden (ABBILDUNG 53):

ABBILDUNG 53: Freiheit oder Gleichheit in verschiedenen europaischen Landern

Frankr GroBbr |[Deutschl | Italien | Spanien
Freiheit 47.7% 61.1% 59.6% 41.9% 44.6%
dazwischen 10.3% 6.7% 18.0% 13.3% 17.5%
Gleichheit 42.0% 32.2% 22.4% 44.8% 37.9%
Anzahl 1002 1421 2095 2007 2630

Portug Niederl | Belgien | Nordirl Irland
Freiheit 37.0% 55.2% 48.0% 61.2% 44.8%
dazwischen 14.8% 6.0% 16.2% 7.9% 3.1%
Gleichheit 48.2% 38.8% 35.8% 30.9% 52.1%
Anzahl 1183 1011 2773 303 996

Daten EURO90

[Quelle: EURO 90]

39 Daten fir 1981: S. Harding u.a., Contrasting Values in Western Europe, London 1986, 79, - Daten fir 1990:
Européische Wertestudie (noch unveréffentlicht).
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Nur Grof3britannien (und Nordirland) und die Bundesrepublik Deutschland haben eine ahnlich
hohe Zustimmung fur den Wert der Freiheit und nur die Bundesrepublik Deutschland hat eine
niedrigere Akzeptanz des Wertes "Gleichheit". Osterreich gehért also sicher zu den besonders
individualistischen L&andern in Europa, wobei Osterreich ja eine etwas andere politische
Konstellation als die anderen "individualistischen" Lander hat, weil hier eine sozialistische Partei
seit vielen Jahren in der Regierung ist, die ja eigentlich eher die Werte der "Gleichheit" vertreten
sollte (diesem Faktum soll im néchsten Kapitel naher nachgegangen werden).

Untersucht man, von welchen Faktoren es (individuell) abhéangt, ob jemand eher fir "Freiheit"
oder fur "Gleichheit" ist, so ist das Ergebnis wieder ahnlich wie bei der Zustimmung zu den
neuen sozialen Bewegungen - die Regressionskoeffizienten sind sehr klein, es kann nur wenig
erklart werden: je groRer der Wohnort und je héher das Einkommen desto eher wird sich
jemand fur den Wert "Freiheit" aussprechen (0.104 bzw. 0.086). Die Unterschiede zwischen den
Landern sind viel bedeutsamer als die Unterschiede innerhalb der verschiedenen
demographischen Gruppen in Osterreich. Diese Wertorientierung ist also in erster Linie eine
Sache des politischen GroRRklimas in einem Land und nicht so sehr eine Sache individueller
Soziallagen.

1.65 Wahlverhalten und politische Selbsteinschéatzung

Die Frage nach dem (hypothetischen) Wahlverhalten ("Wie wirden Sie wéahlen, wenn am
nachsten Sonntag Nationalratswahlen waren?") ist in der letzten Zeit etwas in Verruf
gekommen, weil es offensichtlich durch die gréRere Mobilitat der Wahler doch noch gravierende
Einflusse auf das Wabhlverhalten in der allerletzten Zeit vor einer Wahl gibt. Damit ist eine
Voraussage schwieriger geworden. Hier soll aber nicht eine Wahl vorausgesagt werden,
sondern die Praferenz der Befragten fur politische Parteien erhoben werden, um damit das
Umfeld dieser Parteien abschatzen zu kénnen. Und hier gibt es sicher stabile Kerne, aber auch
einen immer groRer werdenden Rand, der bei der konkreten Wahlentscheidung dann doch
anders entscheidet als er bei der Praferenzfrage entschieden hatte.
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Allen internationalen Trends zum Trotz ist dennoch eine erstaunlich hohe Stabilitdét des
Wahlvergehens gegeben: Die jetzt gedulerte Praferenz entspricht in 85.4% der Félle dem
Wabhllverhalten bei der letzten Nationalratswahl; auch die Ubereinstimmung zwischen
Nationalrats- und Landtagswahl ist mit 86.6% sehr hoch. Dennoch ist ein Faktor bei allen diesen
Ergebnissen nicht zu Ubersehen: Es gibt eine grol3e neue Partei (die zweitgréRte ganz knapp
hinter der SPO in der Wertestudie, in der Religionsstudie ist es sogar die groRte Partei):
Diejenigen, die auf diese Frage nicht antworten, weil sie unentschlossen sind und sich erst im
letzten Augenblick entscheiden wiirden oder weil sie sich weigern, diese Frage zu beantworten.

Damit ergeben sich folgende Gruppen, welche die Basis fir die weiteren Analysen sein werden
(ABBILDUNG 54):

ABBILDUNG 54: Parteipraferenz (Nationalratswahl am nachsten Sonntag)

SPO 31.2% (455) 25.9 (508)
ovp 23.6% (344) 25.2 (494)
FPO 11.0% (1l61) 7.9 (155)
Grine 6.2% (90) 6.9 (136)
KPO 0.1% (2) 0.4 (7)
keine Praferenz 27.9% (408) 33.8 (663)

[Quelle:EW-090 und O90]

Es gibt eine gewisse Differenz zwischen beiden Studien. Da aber der Erhebungszeitraum der
beiden Studien aber fast identisch ist (Religion: 19.3. bis 8.5.1990, Werte: 9.4. bis 1.6.1990),
durfte hier kein systematischer Effekt zugrunde liegen. Aber die Folgerung, dafl3 die
Parteipraferenz eine nicht sehr stabile Einstellung ist, ist sicher nicht von der Hand zu weisen.

Die Gruppe, die keine Préaferenz aufRert kann durch eine Zusatzfrage naher unterschieden
werden: ein Drittel davon (32.8%) geben an, tatsachlich unentschlossen zu sein, zwei Drittel
verweigern die Antwort.

Diese Gruppen kénnen nun danach betrachtet werden, wie sie sich in ihrer politischen
Selbsteinschatzung unterscheiden (welche unterschiedlichen politischen Vorstellungen sie
haben, wird Gegenstand des nachsten Kapitels sein) und ob die sozialstrukturelle Rekrutierung
unterschiedlich ist (ABBILDUNG 55).

ABBILDUNG 55: Politische Selbsteinschatzung nach Parteipraferenz
(extrem links = 1 bis extrem rechts = 10)

Mittelwert Standard-
abweichung
SPO 5.16 1.56
Ovp 6.26 1.68
FPO 5.64 1.43
Grune 4.74 1.61
keine Praferenz 5.75 1.59
[Quelle:EW-090]

ABBILDUNG 56: Wahlervoélker auf der Rechts-Links-Skala (dargestellt mit den absoluten

Zahlen)
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Alle Parteien konzentrieren sich sehr deutlich (die Streuungen sind nicht sehr groR3) in der Mitte
des politischen Spektrums. Die Graphik zeigt dies noch klarer: bei allen Parteien ist der am
haufigsten genannte Wert die Kategorie 5. Dann unterschieden sie sich doch etwas. Die SPO
hat eine fast symmetrische Verteilung, die Griinen haben einen relativ starken "linken" Fligel
(die Kategorien 3 und 4), wahrend die beiden restlichen Parteien (OVP und FPO) einen
starkeren "rechten” Fliigel haben. Besonders fallt auf und lberrascht, daR die OVP einen
Standort leicht rechts von der FPO hat, weil sie einen etwas deutlicher ausgepragten rechten
Rand besitzt (ein Ergebnis, das auch schon Nemella 1980 in einer Untersuchung von
Studienanfangern gefunden hat),40 - ein Ergebnis, das im Licht der Entwicklungen der letzten
Jahre innerhalb der FPO nicht so ganz verstandlich erscheint.

Die Befragten, die keine Parteipréferenz angeben, schatzen sich auf der Links-Rechts-
Dimension auch nicht sehr anders ein, sie liegen immer zwischen SPO und OVP: Eine starke
Haufung in der Mitte (etwas starker als die OVP, etwas weniger als die SPO), etwas weniger
"links" als die SPO und etwas weniger "rechts" als die OVP. Die Unentschlossenen liegen
etwas naher bei der Mitte (5.49) als die Antwortverweigerer (5.87). Der Grund fur die
Verweigerung einer Angabe Uber die Parteipraferenz liegt also sicher nicht in der politischen
Selbsteinschétzung - es sind also ganz sicher keine Extremisten, sondern eine Mittelgruppe.

Um die Gruppen etwas ndher zu beschreiben, soll vor allem ihre Einstellung zum
Individualismus (Freiheit, Selbstverwirklichung usw.) betrachtet werden, da diese Dimension -
wie schon in den bisherigen Abschnitten gezeigt - eine zentrale Stellung in der
gesellschaftlichen Entwicklung einnimmt (ABBILDUNG 57):

ABBILDUNG 57: Freiheit oder Gleichheit nach Parteipraferenz

40 J.Nemella, Politisches Wissen und BewuRtsein von Studienanfangern, Wien 1980.
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Freiheit dazwischen Gleichheit
sSPO 56.7% 10.1% 33.2%
ovpe 61.7% 10.9% 27.4%
FPO 62.5% 3.1% 34.4%
Grine 66.6% 6.7% 26.7%
keine Praferenz 57.5% 17.4% 25.1%

[Quelle:EW-090]

In eine &hnliche Richtung gehen zwei Fragen nach dem Individualismus in der Religionsstudie,
doch wird hier der Charakter der unbezogenen Selbstverwirklichung angesprochen, aber es
zielen Fragen alle in die Richtung des Individualismus (ausfihrlicher wird dieses Thema im

zweiten Abschnitt "Kulturdiagnose" behandelt):

a) Wichtig ist nur, da’ der Mensch glicklich wird im Leben. Wie, das ist seine Sache.
b) Jeder mul seine Probleme selbst I6sen

ABBILDUNG 58: Anteil an zustimmenden Antworten auf Individualismus-Fragen nach

Parteipraferenz (1 und 2 einer finfstufigen Skala)

Frage a Frage Db
SPO 59,1% 80, 5%
ove 44,3% 69,7%
FPO 58, 3% 77,0%
Grine 50,0% 63,4%
keine Praferenz 53,7% 68,1%

[Quelle: ©90]

ABBILDUNG 59: Individualismus nach Wahlervoélkern
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[Quelle: ©90]

Freiheit ist bei allen Osterreicher/innen der héchste Wert und der Individualismus ist deutlich

ausgepragt.
Parteigruppen.

Dennoch gibt

es einige bemerkenswerte Unterschiede zwischen

den
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SPO

War der Wert "Gleichheit" noch sehr hoch, schléagt sich das aber dann in den Fragen zum
Individualismus (oder umgekehrt formuliert: zur Solidaritat) iberhaupt nicht nieder: die SPO-
Anhénger sind bei beiden Fragen sehr individualistisch. Die "Gleichheit" aus dem
Parteiprogramm scheint sich beim sozialdemokratischen Wahlervolk nicht durchzusetzen

OVP

Freiheit hat einen hohen Wert. Die Einstellung zum Individualismus ist gespalten: Ein relativ
geringer Anteil findet, dal3 man nur irgendwie glicklich werden muf3; aber dal3 jeder seine
Probleme selbst I6sen muf3, finden wieder deutlich mehr (umgekehrt wie bei den Griinen). Die
Solidaritat (= der Verzicht auf Gliicklichwerden auf jede Art) des OVP-Wahlervolks besteht also
nur aus dem Verzicht auf das Glicklichwerden und bekommt dadurch einen zwiespaltigen
Beigeschmack.

Grune

Freiheit hat einen sehr hohen Wert (aber es spricht einiges dafir,dal dieser Freiheitsbegriff
nicht mit dem liberalen Freiheitsbegriff der OVP oder FPO identisch ist), gliicklich werden auch,
aber bei der Problemlésung zeigt sich ein relativ hohes Solidaritatspotential (auch wenn es
absolut gesehen immer noch sehr gering ist). Hier scheint sich bei allem Hedonismus und
Freiheitsbestreben ein neues (praktisches) Solidaritatspotential abzuzeichnen.

FPO

"Freiheit" und "Gleichheit" werden relativ hoch eingeschatzt, es gibt die Zwischenposition kaum.
Bei den Fragen nach dem Individualismus haben die FPO-Anhanger dann jeweils sehr hohe
Werte (immer nur knapp hinter den SPO-Anhangern). Nimmt man noch den politischen
Standort (links von der OVP) dazu,ergébe sich das typische Bild einer liberalen Mittelpartei, was
offensichtlich doch immer noch einen betrachtlichen Teil der FPO-Wahler ausmacht. Wie dies
mit der Politik der derzeitigen FPO-Fiihrung (obwohl es auch dort - noch - Exponenten dieser
Richtung gibt) zusammengeht und welche Tendenzen sich aus diesen Spannungen ergeben
werden, ist unklar. keine Parteipraferenz: Wollen am wenigsten zwischen Freiheit und
Gleichheit entscheiden. Auch bei den Fragen zu Individualismus nehmen sie immer
Mittelpositionen ein. Auch wenn man die beiden Gruppen (Unentschlossene und
Antwortverweigerer) trennt, ergeben sich kaum Unterschiede. Also gibt auch in dieser
Dimension keine so herausragenden Abweichungen, daf3 man in ihnen die Erklarung fir das
Fehlen einer Parteipraferenz finden kdnnte.

Es ist anzunehmen, dal3 vor allem die Unentschlossenen keine eindeutige Parteibindung
besitzen, sondern sich bei jeder Wahl neu entscheiden - und das wahrscheinlich oft erst sehr
knapp vor dem Wahlgang. Diese Hypothese ist zwar plausibel, aber das empirische Ergebnis ist
wiederum nicht ganz so eindeutig. In der Werte- und der Religionsstudie wurde die Frage
gestellt, wie festgelegt jemand auf eine Partei ist (da die Ergebnisse nahezu gleich sind, werden
in denbeiden folgenden ABBILDUNGEN nur die Ergebnisse der Wertestudie referiert):

a) Ich habe mich fur eine Partei entschieden und gebe ihr auch dann meine Stimme,wenn ich
mit dem, was sie tut und plant, nicht hundertprozentig einverstanden bin.

b) Ich stehe zwar einer Partei nahe, aber wenn sie eine Politik macht, die mir nicht gefallt, wéhle
ich auch einmal eine andere Partei.

¢) Ich lege mich nicht auf eine bestimmte Partei fest, sondern entscheide mich vorder Wahl
jeweils fur diejenige Partei, die mir gerade am meisten zusagt, das kénnte jedesmal eine andere
sein.

ABBILDUNG 60: Anteil an nicht-Festgelegten nach Parteipraferenz
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Antwort a Antwort b Antwort c
sSPO 48.3% 36.6% 15.1%
ovpe 48.5% 39.1% 12.4%
FPO 11.8% 45.3% 42.9%
Griine 5.6% 41.1% 53.3%
Unentschlossene 11.2% 44.4% 44 .4%
Antwortverw. 35.5% 36.7% 27.8%

[Quelle:EW-090]

Bei den Unentschlossenen ist der Anteil an nicht-Festgelegten deutlich héher als bei den
beiden GroRparteien, aber etwa gleich hoch wie bei der FPO und deutlich niedriger als bei den
Grunen. Ganz anders die Antwortverweiger: sie teilen sich zu gleichen Teilen auf die drei
Antwortalternativen auf. Ein Drittel dirfte also sehr wohl eine eindeutige Parteipraferenz
besitzen, will dies aber nicht sagen, ein Drittel der Antwortverweigerer scheint aber doch auch

sehr unentschlossen zu sein.

Im zweiten Teil soll noch die sozialstrukturelle Rekrutierung der Parteien beleuchtet werden, ist
die SPO wirklich noch die Arbeiterpartei usw. (ABBILDUNG 61)?

ABBILDUNG 61: Rekrutierung der Parteien nach sozialstrukturellen Kriterien

Anteil durch- durchsch |Pflicht- | Fach- Univer-
Frauen schnitt. [nitt. schule schule sitat
Alter Einkom- Lehre
men
SPO 59.3% 49.00 8226.- 41.5% 49.2% 9.3%
ove 66.9% 49,92 8126.- 36.6% 45.9% 17.5%
FPO 53.4% 43.68 9454 . - 21.7% 62.1% 16.2%
Grine 66.7% 37.82 9604 .- 13.3% 35.6% 51.1%
unentschl. 59.7% 39.82 8922.- 22.4% 59.0% 18.6%
Antwortverw. |59.9% 48.62 7220.- 36.9% 47.5% 15.6%
Wohn- Wohn- Hilfst Fach- leitende [ sonstige
gemeinde |gemeinde |Arbeiter |Arbeiter |r Ange- |[Ange-
<5000 >1 stellter [stellte
Million
SPO 39.6% 24.8% 28.6% 19.2% 5.9% 26.2%
ove 54.9% 10.5% 15.9% 9.7% 6.9% 27.4%
FPO 39.1% 21.7% 17.4% 18.8% 5.8% 26.8%
Grine 20.0% 46.7% 10.4% 9.0% 7.5% 46.3%
unentschl. 44 .8% 14.9% 18.0% 12.6% 2.7% 40.5%
Antwortverw. 43.1% 16.8% 18.1% 15.8% 4.2% 29.8%
leitende [sonstige |Landwirt [selb- Familien [Familien
Beamte Beamte standig |[-stand -stand
Frei- ledig geschie-
beruf- den
liche
SPO 3.0% 10.8% 2.4% 3.8% 9.5% 13.0%
ove 6.1% 5.4% 21.3% 7.2% 19.8% 10.8%
FpO 1.4 9.4% 8.7% 11.6% 21.1% 8.7%
Grine 1.5% 14.9% 10.4% 23.3% 3.3%
unentschl. 0.9% 11.7% 4.5% 9.0% 29.9% 9.0%
Antwortverw. |1.9% 10.7% 8.4% 11.2% 17.9% 13.9%

[Quelle: ©90]
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Im Prinzip sind die sozialen Rekrutierungsmuster der Parteien immer noch erhalten,sie haben
sich aber bis auf wenige Ausnahmen deutlich nivelliert. Die SPO ist tendenziell immer noch die
Partei der Arbeiter, eher in groRen Stadten (vor allem Wien), kaum Landwirte, wenig
Maturanten, aber bei den Angestellten ist kaum mehr ein Unterschied zu OVP und FPO ebenso
bei den Beamten insgesamt.

Die OVP hat einen hohen Frauenmantel, viele Personen aus Kleinschneiden, viele Maturanten
und besonders einen hohen Landwirtschaftsanteil. In Alter und Einkommen unterscheiden sich
OVP und SPO kaum mehr, auch beim Anteil derGeschiedenen ist der Unterschied nicht mehr
grofi3.

Die FPO-Anhanger sind eher jiinger, haben ein héheres Einkommen, obwohl sie nu rmittlere
Bildung haben, viele Selbstandige und Freiberufler, wahrend bei den Angestellten und Beamten
die Relationen &hnlich denen der SPO sind. Der relativ hohe Anteil von Ledigen ergibt sich
durch das niedrigere Durchschnittsalter.

Die Griunen sind deutlich jinger, haben eine sehr hohe Schulbildung, hohes Einkommen, sind
stadtisch (ein hoher Anteil in Wien), mittlere Angestellte und Beamte, relativ viele sind
Selbsténdige und Freiberufler.

Die Gruppe ohne erklarte Praferenz hat keine herausstechenden Eigenschaften aufRer das
niedrige Durchschnittseinkommen (aber auch nur die Gruppe der Antwortverweigerer), sonst
liegen sie immer zwischen den anderen Gruppen. GrolRere Unterschiedee zwischen
Unentschlossenen und Antwortverweigerern gibt es bei den Merkmalen: Alter (und damit auch
beim Familienstand), Einkommen, Pflicht- und Fachschule, Anteil an Angestellten.

Die sozialen Rekrutierungsmuster sind also noch in Resten vorhanden, aber die Parteien
entwickeln sich immer mehr zu Volks- und Wahlerschaften, die kein eindeutiges soziales (und
damit politisches? - siehe néachstes Kap.) Profil mehr besitzen.

1.66 Wirtschafts- und gesellschaftspolitische Vorstellungen

Nach der Rekrutierung der Parteien soll nun untersucht werden, welche politischen
Vorstellungen es in Osterreich gibt und wie weit sich die Parteien in diesen unterscheiden oder
ob ohnehin weitgehend Konsens herrscht. Es geht hier vor allem um die zwei zentralen Fragen
jeder Gesellschaftspolitik: Wie sollen die Eigentumsverhéltnisse an Produktionsmitteln
(Produktionsverhaltnisse) beschaffen sein und welches sind die Mittel, mit denen man
Veranderungen bewirken will. Aber daneben geht es auch um eine Reihe aktueller
gesellschaftspolitischer Probleme wie:Mehr oder weniger Staat, Arbeitslosigkeit usw.

1.661 Produktionverhéaltnisse

Zur ersten Frage: Wie sollen die Produktionsverhdltnisse geregelt sein? In der Geschichte
wurden schon eine Reihe von Modellen ausprobiert. Hier sind einige aufgelistet:

a) Die Eigentiimer sollten ihre Unternehmen selbst leiten oder die Geschéaftsfiihrer bestimmen
(Privateigentum).

b) Eigentimer und Angestellte sollten gemeinsam die Geschéaftsfihrer bestimmen
(Mitbestimmung).

c) Der Staat sollte der Eigentimer der Unternehmen sein und die Geschéftsfihrer bestimmen
(Staatseigentum).

d) Die Unternehmen sollten den dort Angestellten gehéren und die Geschéftsfuhrer solten von
ihnen gewahlt werden (Kollektiveigentum).

ABBILDUNG 62:Produktionsverhéltnisse nach Parteipraferenz
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Privat- Mitbe- Staats- Kollektiv-

eigentum stimmung eigentum eigentum
SPO 49,3% 41,9% 1,7% 7,1%
ove 57,2% 35,9% 1,9% 5,0%
FPO 54, 3% 36,4% 1,3% 8,0%
Griine 39,3% 51,7% - 9,0%
Unentschlossen 47,2% 44,9% 1,6% 6,3%
Antwortverweigerer 43,2% 46,1% 3,0% 7,7%
OSTERREICH 49,8% 41,6% 1,8% 6,8%

[Quelle:EW-090]

ABBILDUNG 63: ... graphisch dargestellt

60% -

.\

50% 7

xn><

40% — i
0L

30%

20%

10%

0%

Privateigentum
—+5— Mitbestimmung
—+— Staatseigentum

——— Kollektiveigentum

[Quelle:EW-090]

Das Thema der Eigentumsverhéltnisse ist in Osterreich also sicher nicht kontrovers.SPO und
Grune sind etwas mehr mitbestimmungsorientiert, aber zu Experimenten mit Formen kollektiven
oder staatlichen Eigentums besteht in Osterreich kaum eine Neigung. Diese Ergebnisse kénnen
wiederum mit denen anderer (west-)europaischer Lander verglichen werden (ABBILDUNG 64):

ABBILDUNG 64: Produktionsverhéltnisse in verschiedenen europaischen Landern
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Frankr GroBRbr BRD Italien |Spanien
a) Privateigentum 23.8% 43.2% 47.0% 43.9% 29.1%
b) Mitbestimmung 61.2% 44.7% 43.4% 45.3% 44 4%
c) Staatseigentum 1.7% 1.9% 1.0% 4.2% 4.7%
d) Kollektiveigentum 13.3% 10.2% 8.6% 6.6% 21.8%
Anzahl 908 1403 1919 1880 2237
Portug Niederl |Belgien [Nordirl [Irland
a) Privateigentum 46.9% 35.4% 44 .4% 55.5% 43.3%
b) Mitbestimmung 34.6% 55.6% 44.3% 35.8% 42.2%
c) Staatseigentum 4.5% 0.6% 2.2% 1.3% 1.5%
d) Kollektiveigentum 14.0% 8.4% 9.1% 7.4% 13.0%
Anzahl 1029 962 2413 293 982
Daten EUROS0

[Quelle: EURO 90]

ABBILDUNG 65: ... in graphischer Darstellung

70

60
L

50

" — . —®— Privateigentum
) \- —&— Mitbestimmung

'\ o
30 —=— Kollektiveigentum

.
.\‘ ——— Staatseigentum

[Quelle: EURO 90]

Die Ergebnisse Osterreichs sind denen der Bundesrepublik Deutschland in dieser Frage sehr
ahnlich: eine  Mehrheit von Vertretern des uneingeschrankten Privateigentums
gegeniberMitbestimmungsmodellen (dhnlich auch Portugal und Nordirland). In drei
Landerniberwiegen die Mitbestimmungsvertreter (Frankreich, Spanien, Niederlande) in den
restlichen vier Landern entfallen auf beide Gruppen etwa gleich viele.

Das Interesse an Staatseigentum ist in allen Landern gering. Formen kollektivenEigentums
kann man sich offensichtlich doch in einigen Landern eher vorstellen als in Osterreich:
Frankreich, Portugal, Irland und vor allem in Spanien.
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1.662 Gesellschaftsveranderung

Die zweite Frage ist: Soll die Gesellschaft verandert werden und - wenn ja - mit welchen
Mitteln?

a) Man muf3 unsere ganze Gesellschaftsordnung durch eine Revolution radikal verandern
(Revolution)

b) Man muf} unsere Gesellschaft Schritt fur Schritt durch Reformen verbessern (Reform)

¢) Man muf3 unsere Gesellschaft mutig gegen alle umsttirzlerischen Krafte verteidigen (Status-
quo).

Wie schon bei anderen zentralen Fragen der Gesellschaftsordnung zeigt sich auch hier ein
breiter Konsens aller Osterreicher/innen - unabhangig von ihrer Prateipraferenz.

ABBILDUNG 66:: Akzeptierte Mittel zur Gesellschaftsveranderung

Revolution Reform Status-quo
SPO 1.2% 75.1% 23.7%
OvP 2.3% 76.2% 21.5%
FPO 4.1% 76.6% 19.3%
Griine 1.2% 94.0% 4.8%
Unentschlossene 0.9% 85.7% 13.4%
Antwortverweigerer 3.6% 75.0% 21.4%
Osterreich gesamt 2.2% 77.7% 20.1%
[Quelle:EW-090]

Revolution ist fir niemanden ein Thema. Der Anteil derer, die am Bestehenden festhalten
wollen liegt bei ca. einem Finftel, wobei jedoch zu beachten ist, dal} diese Antwortkategorie
nicht besonders glucklich formuliert ist, um das zu messen. Die entschiedensten Reformer sind
sicher die Griinen (mit Uber 90% in dieser Kategorie), die aber genauso wie die anderen
Parteien auf Reformen in kleinen Schritten setzen.

Berechnet man die politische Selbsteinschatzung der Gruppen (fur die Gruppe a ist dies nicht
sinnvoll, weil nur 22 Antworten dazu vorliegen), so zeigt sich auch hier, daf3 der Unterschied
sehr klein ist. Fur die Gruppe b: 5.50, fur die Gruppe c: 5.84.

Auch fur diese Frage gibt es europdische Vergleichsdaten: Die Unterschiede zwischen den
Landern sind aber nicht sehr grof3. In Iltalien ist die Bereitschaft zu revolutiondren
Veranderungen besonders grol3 (7.1%), in der BRD besonders gering (1.7%), dafir ist dort das
Interesse an der Beibehaltung des Status-quo besonders hoch (31.8%).

1.663 Wiinsche an die Politik

Was soll nun nach Meinung der Befragten passieren? Dazu wurden zwei Reihen von Fragen
gestellt. Zuerst einige grundsétzliche politische Fragen, dann eine Reihe von konkreten
Veranderungswiinschen.

|a) Das Wirtschaftssystem in unserem Land muf} grundsétzlich verandert werden.
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b) Die Regierung sollte wesentlich mehr auf die Wiinsche der Bevélkerung eingehen. c) unsere
Wirtschaft wére wahrscheinlich gestinder, wenn die Regierung dem einzelnen mehr
Handlungsfreiheit lassen wiirde.

d) Wenn die Regierung ein ungerechtes Gesetz erlassen hat, kann ich Uberhaupt nichts
dagegen tun.

e) Die politischen Reformen in diesem Land gehen zu rasch.

ABBILDUNG 67: Forderungen an die Politik nach Parteipraferenz ("stimme sehr zu")

Frage a Frage b Frage ¢ Frage d Frage e

SPO 13% 46% 22% 39% 11%
OVvP 11% 44% 25% 33% 8%
FPO 21% 55% 35% 39% 8%
Grine 21% 71% 29% 34% -

Unentschlossene 14% 45% 32% 34% 5%
Antwortverweigerer 13% 43% 24% 34% 9%

[Quelle:EW-090]

ABBILDUNG 67: ...graphisch dargestellt

[Quelle:EW-090]

Eine grundlegende Veranderung der Wirtschaft (a) finden nur knapp Gber 10% fur wichtig mit
Ausnahme der FPO- und Griin-Wahler: Bei diesen beiden Gruppen sind es 20%, wobei bei
diesen Gruppen sicher unterschiedliche Motive und Vorstellungen tber das "Richtige”
dahinterstehen. Grundsatzliche Veranderungen sind also weitgehend unerwtiinscht, die
Veranderung durch Reformen aber unbestritten (siehe auch schon die vorhergehende Tabelle),
wobei das Tempo dieser Reformen von den meisten als sicher nicht zu schnell angesehen wird

(e).
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DaR die Regierung mehr auf die Wiinsche der Bevélkerung eingehen sollte (b), wird von vielen
so gesehen (vor allem von Griin-Wahlern). Wenn die Regierung das jedoch nicht macht,
sondern sogar ungerechte Gesetze erlaf3t (d), resigniert ein nicht unbetrachtlicher Teil (und hier

machen die Grin-Wahler keine Ausnahme!).

ABBILDUNG 68: Politische Vorstellungen

(Mittelwerte einer Skala von 1 bis 10)

SPO OvP FPO | Griine

a) 5.85 6.05 6.31 5.86 fur héhere Leistungen
Einkommensunterschiede mutengréRere Anreize
sollten verringert werden geboten werden
b) mehr Privatisierung von 4.68 5.09 5.57 5.15 mehr Verstaatlichung von
Wirtschaft und Industrie Wirtschaft und Industrie
c) jeder einzelne muf3 5.11 541 5.73 5.20 Staat muf3 mehr
mehr Verantwortung fur Verantwortung
sich ibernehmen Ubernehmen
d) Arbeitslose sollten jede 6.14 5.58 5.45 5.28 Arbeitslose sollten Arbeit,
Arbeit machen missen, die sie nicht machen
die sie bekommen kénnen wollen, ablehnen kénnen
e) Wettbewerb ist gut; er 4.68 4.54 5.07 4.68 Wettbewerb ist schadlich;
bringt die Leute dazu, hart er bringt das Schlechte im
zu arbeiten Menschen hervor
f) langfristig ermdglicht 4.96 4.15 4.74 4.42 harte Arbeit bringt im
harte Arbeit meistens ein allgemeinen keinen Erfolg
besseres Leben - das ist mehr eine Sache

des Glicks
g) zu Wohlstand kommt 6.48 6.33 6.45 6.61 Wohlstand kann
man nur auf Kosten wachsen,sodald genug fir
anderer alle da ist

[Quelle:EW-090]

Auch diese Vorstellungen von der Ordnung von Staat und Gesellschaft sind in Osterreich sehr

einheitlich.

ABBILDUNG 68: ...graphisch dargestellt
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[Quelle:EW-090]

Der groRte Unterschied zwischen den Parteien ist beim Item b (mit 0.89 zwischen SPO und
FPO) und dies ist Uiberhaupt die bemerkenswerteste Tendenz: SPO- Anhanger pladieren am
stéarksten fir Privatisierung, FPO-Anhanger am wenigsten (also eher fiir Verstaatlichung). Hier
hat sich in den letzten Jahren ganz offensichtlich eine massive Tendenzénderung in der SPO
durchgesetzt.

Weitere etwas gréRere Unterschiede sind bei den Items d (0.86) und f (0.81). Beim Item d sind
die SPO-Anhanger am ehesten dagegen, daR ein Arbeitsloser jede Arbeit machen muR, die er
bekommen kann, oder er verliert seine Arbeitslosenunterstiitzung, und - was wieder etwas
verwundert - die Griin- Anhanger am starkasten dafur. Beim Item f ist der gro3te Unterschied
zwischen SPO und OVP: OVP-Anhanger glauben, dal man durch harte Arbeit zu einem
besseren Leben kommt, wahrend SPO-Anhénger hier eher skeptisch sind und meinen, daR
dies eher eine Sache von Glick und Beziehungen ist.

Bisher war bei allen diesen politischen Fragen, Vorstellungen, Wiinschen nur gefragt worden,
ob die Nahe zu einer Partei (ausgedrtickt durch die Bereitschaft, sie bei einer Nationalratswahl
zu wahlen) einen Effekt auf die Art dieser Einstellungen hat. Bei allen Fragen hat sich gezeigt,
dall wohl die einen oder anderen Unterschiede da sind, aber insgesamt eine bemerkenswert
groRe Ubereinstimmung aller Parteien besteht. Neben der Nihe zu einer Partei konnten jedoch
auch andere sozialstrukturelle Merkmale wichtig sein. Deshalb wurde eine multiple
Regressionsanalyse (in diesem Fall vom Typ einer Kovarianzanalyse) fur Partei und einige
wichtige sozialstrukturelle Merkmale (Alter, Bildung, Wohnortgréf3e, Geschlecht, Einkommen)
als unabhangige und politische Einstellungen als abhangige Variable durchgefiihrt. Die Effekte
aller dieser Variablen sind sehr gering es gibt zwar einige wenige signifikante Koeffizienten
(Alter oder Bildung), aber keiner dieser Koeffizienten ist tber 0.1. Man kann also davon
ausgehen, daR der Bereich der politischen Werte und Ideen in Osterreich sehr homogen ist und
sehr wenig von Soziallagen abhéngt.
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2 Das kulturelle Klima

Im zweiten Kapitel untersuchen wir nach dem Klima, in dem die Lebenswiinsche der Leute sich
entfalten: der Wunsch nach dem Wurzeln und dem Wachsen, und das vor allem im Kreis von
Menschen, zu denen man personliche Beziehungen unterhalt.

Wir charakterisieren dieses kulturelle Klima mit vier plakativen "Post-Begriffen”, die eine
Langzeitentwicklung ausdriicken sollen:

postautoritar,
postsolidarisch,
postmaterialistisch,

posttranszendent.

Das "post" vor dem Wort soll immer bedeuten, dal} unsere Hypothese ist, dal3 sich dieser
Aspekt in seiner geschlossenen gesellschaftlichen Bedeutung aufgeltst hat bzw. dabei ist, sich
weiter abzuschwachen. Hinter jedes dieser Tendenzwérter muld also - weil wir einer Hypothese
nachgehen - ein Fragezeichen gesetzt werden: es gilt zu kléren, inwieweit sie gemessen an den
erhobenen Daten auch zutreffend sind. Zudem meint Tendenz nicht, daR3 alle Befragten in der
Bevdlkerung von ihr erfal3t sind. Es gibt zum Haupttrend immer auch einen abweichenden
(Gegen-)Trend, zu den Hauptgruppen Gegengruppen. Das beschert der gegenwartigen Kultur
eine ambivalente Vielfalt. Diese kann als Spannungsgefiige schopferisch wirken, indem die eine
Gruppe fur die andere etwas aufbewahrt, was der anderen fehlt. Es kann aber zugleich zu
polaren Spannungen mit turbulenten Polarisierungen fuhren, zur Lagerbildung und damit zur
Belagerung. Das gilt gleichermalRlen fir die Gesellschaft wie fur die in ihr lebende Kirche.
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Postmodern?

In Fachkreisen wird die kulturelle Entwicklung, die wir mit den "Post-Begriffen” charakterisieren,
zumeist auch mit dem Begriff der "Postmoderne” verbunden". Damit wird auf jeden Fall
unterstellt, daB3 sich die Kultur zur Zeit tiefgreifend wandelt. Wir stellen zur Einfiihrung in unsere
empirischen Kulturanalysen einige Aspekte dieser kulturellen Entwicklung der letzten
Jahrzehnte dar.

In den letzten zweihundert Jahren hat sich ein Prozel3 der Pluralisierung ereignet. Immer mehr
der identitatszuweisenden Ordnungen l6sen sich auf, zum Teil verschwinden sie ganz, zum Teil
verlieren sie nur ihren umfassenden Charakter. Die Geschlossenheit der gesellschaftlichen
Deutungs- und Ordnungsmuster l6st sich in eine Vielzahl von Deutungselementen, die bis zu
einem gewissen Grad frei miteinander kombiniert werden kénnen auf, ein Supermarkt der Ideen
mit Selbstbedienung.

Dieser Prozel3 ist nicht neu. Zuerst Iosten sich unter dem Druck der sich verandernden
Produktionsbedingungen die alten standischen Systeme auf, die Kirche verlor ihren
allumfasenden Anspruch, aber die neuen Deutungssysteme, die neben das christlich-kirchliche
traten, waren immer noch &ahnlich umfassend. Dann begann die Erosion der Denkmodelle
selbst. Neue Kombinationen wurden vorstellbar: Man konnte Marxist sein, ohne an bisher fur
zentral gehaltene Postulate zu glauben (Eurokommunismus), man konnte Christ und Sozialist
gleichzeitig sein (die verschiedenen Initiativen Anfang der 70er Jahre) usw. Die neuen
Parteiprogramme aus dieser Zeit zeigen ebenfalls diese Relativierung.

Was wir jetzt beobachten, ist nicht etwas Neues, sondern das Fortschreiten dieses
Partikularisierungsprozesses (und Individualisierungsprozesses). Aber der Wunsch, der stetigen
Veranderung einen Namen zu geben, fuhrt zur Einfihrung von eher kinstlichen Zasuren, die
benannt werden kénnen. So wird das, was wir jetzt als Ergebnis eines langeren Prozesses
sehen, oft als wesentliches Definitionselement von "Postmoderne" gesehen, was unterstellt,
dal’ etwas vollig Neues passiert ist. Die Intensitat des Prozeses hat sicher zugenommen und
alle Bereiche erfal3t: Wirtschaft, Architektur, Ideologie, Lebensweisen, Sozialformen (z.B.
Ehe?1) und ein gewisses anarchisches Potential (wieder) freigelegt. Dies fiihrt zu einer bisher
nicht gekannten gesellschaftlichen Freiheit und parallel dazu zu einer bisher nicht gekannten
gesellschaftlichen Verunsicherung.

Die Spuren und Auswirkungen dieses Prozesses werden wir in den empirischen Ergebnissen
der folgenden Kapitel immer wieder feststellen kénnen.

Die sozialen Bewegungen der letzten Jahre (Okologie-, Frauen-, Friedensbewegung)
versuchten wieder umfassendere Deutungsmuster zu installieren, wodurch sie immer wieder
der Anschuldigung eines neuen Dogmatismus ausgesetzt waren - fir eine extrem
partikularistische Umwelt nicht zu Unrecht. Neue konsistente Deutungsmuster konnten sie nicht
institutionalisieren, die Funktion dieser Bewegungen war, neue, bisher vernachlassigte
Gedanken in den Supermarkt der Ideen einzubringen. Und wie die Daten zeigen, gelang das
mit einigem Erfolg.

Heute wird der Ruf nach umfassenden Deutungsmustern in fundamentalistischen und
traditionalistischen Kreisen der Gesellschaft und der Kirchen unlberhérbar laut. Dabei
winschen diese Kreise, dald neuerlich Einheitlichkeit den anstrengenden Pluralismus, den

41 siehe dazu fiir den Bereich Familie: U.Beck, Risikogesellschaft. Auf dem Weg in eine andere Moderne, Frankfurt
1986; H.J. Hoffmann-Nowotny, Beziehungsformen im 21. Jahrhundert, Vortrag, Brussel 1988; K.LlUscher u.a., Die
‘postmoderne' Familie, Konstanz 1988; H. Tyrell, Ehe und Familie - Institutionalisierung und Deinstitutionalisierung, in:
Lischer u.a. (1988), a.a.O.
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modernen "Zwang zur Wahl"42 ablost. Diese Einheitlichkeit soll durch autoritare Intervention
"von oben" hergestellt werden. Aber was schon einer Basisbewegung "von unten" nicht
gelungen ist - eben wieder neue geschlossenere Denkmodelle gesellschaftlich zu etablieren -
wird einer obrigkeitlichen Bewegung "von oben" wahrscheinlich noch weniger gelingen.

42 P.L.Berger, Der Zwang zur Héresie. Religion in einer pluralistischen Gesellschaft, Frankfurt 1980.
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2.1 Postautoritar (?)

Seit den Arbeiten von Adorno u.a. in den Vierzigerjahren43 ist klar geworden, daR der
Autoritarismus eine der moglichen wesentlichen Personlichkeitseigenschaften ist, der sehr viele
Verhaltensweisen im gesellschaftlichen, politischen und religidsen Bereich bestimmt.
Autoritarismus ist nicht der Grad der Ablehnung von Autoritat, sondern eine bestimmte Art des
Umgangs mit Autoritdten. Als autoritdr wird jemand bezeichnet, der von Autoritaten absolut
abhangig ist, eine rigide und - zumindest implizit - antidemokratische Persénlichkeitsstruktur
hat.

Autoritarismus wurde in allen drei Untersuchungen 1970, 1980 und 1990 erfal3t, und zwar
durch folgende Fragen:

a) "Wo strenge Autoritat ist, dort ist auch Gerechtigkeit"

b) "Das Wichtigste, was Kinder lernen missen, ist Gehorsam”

¢) "Mitreden und Mitentscheiden soll man erst, wenn man durch harte Arbeit eine Position
erreicht hat"

d) "Die viele Freiheit, die heute die jungen Leute haben, ist sicher nicht gut"

e) "Von Zeit zu Zeit wiirde ich mir in Osterreich eine Diktatur wiinschen, dann gébe es nicht so
viele Mi3stande"

f) "Leute, die nicht ordentlich arbeiten, soll man besser gar nicht unterstitzen"

Dadurch ergeben sich folgende Ergebnisse, zeigt sich folgender Trend in den letzten 20 Jahren
(in der ABBILDUNG wurden jeweils die zustimmenden Antworten = die Antworten 1 und 2 der
5-stufigen Skala zusammengezahlt) (ABBILDUNG 69). Autoritdre Einstellungen (die
Oberdsterreicher/innen sind bei jeder Frage etwas autoritarer als die Osterreicher insgesamt,
der Trend ist jedoch genau gleich) gehen also dramatisch zurtick:

43 T.W.Adorno, Studien zum autoritaren Charakter, Frankfurt 1973 .
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ABBILDUNG 69: Anteil an zustimmenden Antworten auf AUTORITARISMUS-Fragen

Oberdsterreich Osterreich

Lad Frage 1970 1980 1990 1980 1990

.78 Wo strenge Autoritat ist, 43.6 39.4 21.0 33.2 25.9
dort ist auch Gerechtigkeit

.75 Das Wichtigste, was Kinder 85.9 69.2 45.5 62.4 43.9
lernen missen, ist Gehorsam

.75 Mitreden und mitentscheiden| 61.5 47.1 30.3 42.8 33.7

soll man erst, wenn man
durch harte Arbeit eine
Position erreicht hat

.74 Die viele Freiheit, die 64.4 55.4 40.0 50.5 40.3
heute die jungen Leute
haben, ist sicher nicht gut

.72 Von Zeit zu Zeit wiirde ich 24.9 29.9 17.1 23.6 18.5
mir in Osterreich eine
Diktatur wiinschen, dann
gabe es nicht so viele
MiRstande

.68 Leute, die nicht ordentlich | 73.3 56.7 40.2 56.0 42.2
arbeiten, soll man besser
gar nicht unterstiitzen

[Quelle: 00709-90, ©80-90]
Bei den meisten Fragen sinken die Werte in den beobachteten 20 Jahren auf etwa die Halfte.
Es schaut so aus, als ob die antiautoritiren Bewegungen der 60er Jahre mit einer gewissen
Verzdgerung doch weite Kreise der Bevdlkerung ergriffen haben (ABBILDUNG 70):

ABBILDUNG 70: Riuickgang autoritarer Einstellungen

90

& 1970

2 1980

[Z] 1990

Das Wichtigste, Leute, die nicht Die viele Mitreden und Wo strenge Von Zeitzu
was Kinder ordentlich Freiheit, die mitentscheiden Autoritatist, Zeitwirde ich
lernen missen, arbeiten, soll heute die soll man erst, dortistauch mirin
istGehorsam man besser gar jungen Leute wenn man Gerechtigkeit Osterreich eine

[Quelle: 0070-90]
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Eine gewisse Ausnahme von diesem eindeutigen Trend bildet das Item "Diktatur in Osterreich”,
das 1980 die hichste Zustimmung erreicht. Dies ist jedoch auch international zu beobachten.44
In den Achzigerjahren begann bei vielen verunsicherten (Klein)Burger/innen wieder das
Schielen nach einem Fhrer, der vielleicht die erwilinschte alte Ordnung, in der alles noch klar
war (oben - unten, gut - schlecht usw.) herstellen konnte. Der Abstand zur letzten
Fuhrererfahrung war auch bereits gro3 genug und ausreichend verdréangt. Diese Entwicklung ist
sicherlich noch nicht abgeschlossen, wie das verstarkte Auftreten von neofaschistischen
Gruppierungen in ganz Europa zeigt. Die Neue Rechte hat sich sicher besser organisiert, ist
(auch wortlich genommen) schlagkraftiger geworden, wodurch allerdings die Unterstiitzung in
der Bevolkerung kleiner geworden ist.4°

Neben der hier vorliegenden Untersuchung gibt es noch andere Daten und Berichte, die das
Problem autoritarer Einstellungen in Ostereich untersuchen. Ein paar Ergebnisse sollen zum
Vergleich zusammengestellt werden:46

Untersuchung: "NS-Syndrom" 1978

a) "Gehorsam und Respekt sind die wichtigsten Tugenden, 89.0%
die Kinder lernen sollten" (% Zustimmung)

b) "Manchmal wa&re es nicht das Schlechteste, es kame 28.0%
wieder einmal ein kleiner Hitler" (% Zustimmung)

Untersuchung: "Sozialer Survey" 1986

a) "Viele Dinge funktionieren besser, wenn einer 51.3%

befiehlt und die anderen gehorchen" (% ich bin
derselben Meinung)

Die Ergebnisse 1978 entsprechen ziemlich genau denen der Studie RELIGION IM LEBEN DER
OSTERREICHER 1980, die Ergebnisse 1986 sind natiirlich deutlich hoéher, weil die Frage viel
"sanfter" formuliert wurde, aber auch sie zeigt , dal® die autoritare Grundhaltung maRig ist.

Die bisherigen Ergebnisse lassen erkennen, wie gro3 das AusmaB an autoritaren
Grundeinstellungen und Neigungen in Osterreich ist und wie sich dieses Potential verandert hat
- namlich offensichtlich deutlich geringer geworden ist.

Wer ist nun eher autoritér, die Jiingeren oder die Alteren? Die Dorfbewohner oder die Stadter,
Manner oder Frauen? Alle Untersuchungen in Osterreich?’ zeigen, daR der Grad an
AUTORITARISMUS im Wesentlichen von zwei Faktoren abhangt: vom Alter und von der Bildung
(die Tatsache, daf3 Jingere meist mehr Bildung haben ist dabei schon berlicksichtigt - Alter hat
dennoch eine selbstéandige Wirkung!). Dieses Ergebnis bestétigt sich auch in der vorliegenden
Untersuchung.

Fur diese Analyse wurde fir jeden Befragten aus seinen Antworten auf die sechs Fragen zum
AUTORITARISMUS ein Punktewert errechnet, der seinen Grad von AUTORITARISMUS in einer Zahl
ausdriickt.

44 78 H.Denz, J.Weidenholzer, Woher kamen die Burgerstimmen? Die Bundesprasidentenwahl 1980 am Beispiel
Oberdgsterreichs, in: Journal fur Sozialforschung 21 (1981), Sinus-Institut: Wir sollten wieder einen Fuhrer haben,
Reinbek 1981.

45 M.Kirfel, W.Oswalt, Die Riickkehr der Fihrer, Wien 1989 .

46 Eine ausfuhrlichere Zusammenstellung dieser Ergebnisse: H.Denz, Strukturen des Konservativismus - Eine
Bestandsaufnahme am Beispiel Vorarlberg, in: Angewandte Sozialforschung 15(1988).

47 zB. H.Denz, Strukturen des Konservativismus, K.Holm, Sozialstruktur, politische Grundorientierungen und
Parteipraferenz, in: Werthaltungen und Lebensformen in Osterreich,hg.v.M.Haller u.a., Munchen - Wien 1987.
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ABBILDUNG 71: Regressionskoeffizienten flir AUTORITARISMUS (1990)

unabhédngige Variable Regressionskoeffizient
GroRe des Wohnorts -0.131
Schulbildung -0.217

Alter +0.320

[Quelle: ©90]

Dieses Ergebnis gilt nicht nur fiir die Daten 1990, sondern auch in den friilheren Erhebungen.48
Von diesen Ergebnissen ausgehend ist weiter zu fragen, was den Rickgang an
AUTORITARISMUS bewirkt hat. Eine Teilursache ist sicher ein gesellschaftlicher Wertewandel, der
alle Altersgruppen offensichtlich in gleicher Weise ergriffen hat (die Hohe des Koeffizienten fiir
Alter ist in allen drei Jahren nahezu gleich), die Parallelverschiebung nach unten, wie sie auch
schon 1980 gegeniiber 1970 zu bemerken war4®, ist weitergegangen. Der Zusammenhang mit
der Schulbildung ist auch tber die drei Untersuchungen hinweg etwa gleich geblieben. Und
damit kommt zum Tragen, dal’ das Bildungsniveau allgemein viel héher geworden ist - durch
die hohere Bildung ist der AUTORITARISMUS niedriger geworden.

Diese Uberlegungen sollen nun auch noch empirisch gepriift werden. Zuerst fiir den Faktor
Bildung:

ABBILDUNG 72: Anteil an Personen mit hohem AUTORITARISMUS nach Bildung und Jahr

Oberdster- | Oberdster- | Osterreich | Osterreich
reich reich
Schulbildung 1970 1980 1980 1990
Volksschule 43.1 35.7 25.5 17.9
Hauptschule 25.4 18.6 19.9 11.7
Matura 15.7 10.5 11.0 3.5

[Quelle: 0070-80, ©80-90]

Fur 1970 liegen nur Daten aus Oberé6sterreich vor, fir 1990 ist fur diese Detailanalyse die
Anzahl der befragten Oberdsterreicher/innen in der Stichprobe zu klein. So wurden fur 1990 nur
die Osterreichwerte, aber fiir 1980 Oberosterreich- und Osterreichwerte ausgewiesen, damit die
Vergleichbarkeit gewahrt bleibt. Die Oberb6sterreicher/innen sind, wenn sie nur
Volksschulbildung haben, deutlich autoritarer als der Durchschnitt, bei den anderen
Bildungsstufen liegen sie im Durchschnitt.

Man sieht aber sehr deutlich: Der Zusammenhang zwischen Schulbildung und AUTORITARISMUS
ist erhalten geblieben, aber in jeder Gruppe ist der Anteil an autoritdaren Menschen (hier definiert
als Personen, die mehr als 75% der theoretisch mdglichen Punkte durch die Beantwortung der
sechs Fragen erreicht haben) deutlich zuriickgegangen. Verstarkt wird dieser Effekt dadurch,
dal der Anteil von (relativ autoritéareren) Personen mit Volksschulbildung von fast 60% im Jahre
1970 auf unter 40% im Jahre 1990 gesunken ist.

Ahnlich ist es beim Alter (die Tabelle hat wiederum die gleiche Struktur):

ABBILDUNG 73: Anteil an Personen mit hohem AUTORITARISMUS hach Altersgruppen und Jahr

48 siehe auch Zulehner 1981, 33f.
49 P.M.Zulehner, Religion im Leben der Osterreicher, Wien - Freiburg - Basel 1981, 33f.
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Ober- Ober-

dster- dster- Oster- Oster-

reich reich reich reich
Altersgruppe 1970 1980 1980 1990
bis 29 Jahre 20.2 13.7 11.3 3.9
30 - 40 Jahre 30.5 20.8 11.3 7.1
40 - 50 Jahre 39.2 28.9 18.4 9.7
50 - 60 Jahre 44 .3 37.5 26.3 19.9
iber 60 Jahre 50.0 41.1 33.3 22.6

[Quelle: 0070-80, ©80-90]

ABBILDUNG 74: Veranderungen im AUTORITARISMUS 1970-1990 nach Alter

50% - u

45% N
40% 1]

35%

30% w & 1970

/D/ >/
25% / = O+ 1980

20% L — -+ 1990

15% 5

10%

5%

0%

-30 30- 40- 50- 60-

[Quelle: 0070-90]

Auch hier erkennt man die @hnliche Verschiebung in allen Altersgruppen nach unten, aber der
Zusammenhang zwischen Alter und AUTORITARISMUS bleibt bestehen. Betrachtet man nun
jeweils die Felder in der Tabelle, welche sich auf die gleiche Kohorte beziehen, zeigt sich noch
ein weiteres Ergebnis: Die Altersgruppe 1 im Jahre 1970 sind im Prinzip die Personen, welche
die Altersgruppe 2 im Jahre 1980 und die Altersgruppe 3 im Jahre 1990 bilden: Diese Personen
haben sich von 1970 auf 1980 nur wenig geandert, sie sind alter geworden, aber deswegen
nicht autoritéarer (bezogen auf die Oberdsterreichdaten) und die Jungen, die nachgekommen
sind, waren weniger autoritéar, die ganze Verteilung hat sich nach unten verschoben. Die
Osterreichwerte fiir 1980 liegen wiederum immer unter den entsprechenden Werten von
Oberdsterreich. Von 1980 auf 1990 hat sich aber der gesellschaftliche Wertewandel zu weniger
autoritaren Denk- und Verhaltensmustern jedoch deutlich ausgewirkt (auch bezogen auf die
Osterreichdaten), die Personen wurden &lter und gleichzeitig weniger autoritar (ABBILDUNG
75):

ABBILDUNG 75: Veranderung im AUTORITARISMUS einzelner Alterskohorten Uber zwanzig Jahre
hinweg
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[Quelle: 0070-90]

Zum Beispiel: Bei den bis 30jahrigen im Jahre 1970 war der Anteil an autoritdren Personen
20.2%. 1980 waren diese 10 Jahre alter, also die Altersgruppe der 30-40jahrigen. Hier hat sich
der Anteil nur geringfiigig auf 20.8% (OO) verandert bzw. liegt er bei 11.3% (Osterreich). 1990
sind diese Personen wiederum 10 Jahre alter, also zwischen 40 und 50 Jahren. Nun ist der
Anteil auf 9.7% (O) gesunken.

Dieses Muster wiederholt sich bei fast allen Altersgruppen (nur bei den 1970 Dreil3ig- bis
Vierzigjahrigen bleiben die Werte ziemlich konstant).

Fur 1990 kann auch Uberprift werden, ob die Katholik/innen autoritérer sind als andere. Das
trifft nicht zu. Auch eine Detailanalyse der aus der Kirche Ausgetretenen (die Gruppe ist aber
mit 157 Befragten recht klein!) zeigt, dal3 diese auch nicht andere AUTORITARISMUS-Werte
haben als die in der Kirche Gebliebenen.

Man erkennt in den bisherigen Ergebnissen einen Prozel3, der langsam beginnt, in der
Anfangsphase seine Energie nur aus der Altersverschiebung gewinnt, sich aber dann im Tempo
steigert und nun auch die Personen erfalRt und verdndert. Die von uns als postautoritéar
bezeichnete Struktur ist das Ergebnis eines langen Prozesses, der zuerst mit
Ideenverdnderungen in relativ kleinen Gruppen in den 60er Jahren (Student/innen,
Intellektuelle, Kunstler/innen) begonnen hat. Diese Veranderungen haben sich dann langsam in
breiteren Gesellschaftskreisen durchgesetzt und erst dann konnte sich dieser Prozel3 wirklich
beschleunigen und durchsetzen.50

Es hat sich aber nicht der AUTORITARISMUS als solcher aufgeltst. Wie die Analyse der
Korrelationen der Fragen untereinander gezeigt hat, ist die Einstellung als solche in ihrer
Struktur unveréandert geblieben. Das bedeutet, daR das autoritdre Syndrom oder die autoritéare
Personlichkeit, wie sie von Adorno definiert wurde, weiter besteht. Nur ist die Anzahl der
Personen, welche dieses Personlichkeitsmuster aufweisen, sehr deutlich zuriickgegangen.

50 Vgl. dazu z.B. D.Lockwood, Soziale Integration und Systemintegration, in: Theorien des sozialen Wandels,
hg.v.W.Zapf, KéIn-Berlin 1969, der diese Form von Veréanderung sehr ausfuhrlich beschreibt.
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Die postautoritare Gesellschaft ist nicht durch die Atomisierung des AUTORITARISMUS
gekennzeichnet, wie es die Theorien zur postmodernen Gesellschaft vermuten lie3en, sondern
durch einen Riuckgang der Haufigkeit des Syndroms, ohne dieses zu zerstéren. Man hétte sich
z.B. durchaus vorstellen kénnen, daf? jemand zwar fordert, da? man "Leute, die nicht ordentlich
arbeiten, gar nicht unterstitzen soll", wahrscheinlich auch dal man "Mitreden und
Mitentscheiden erst soll, wenn man durch harte Arbeit eine Position erreicht hat". Der- oder
dieselbe konnte aber gleichzeitig nicht fir eine strenge Erziehung sein und auch nicht die
Einschatzung haben, dal3 "die viele Freiheit, die heute die jungen Leute haben, sicher nicht gut
ist". Das ist aber nicht passiert - die Fragen korrelieren unveréandert miteinander, das bedeutet,
dal3 jemand (zumindest tendenziell) allen sechs Fragen zustimmt oder alle sechs Fragen
ablehnt.

Dal? es Uberhaupt einen neuen AUTORITARISMUS gibt, der durch das hier verwendete Konzept
und Fragen nicht zu fassen ist, der viel versteckter und subtiler ist als der "alte", ist zwar eine
Hypothese, die immer wieder auftaucht, aber bisher konnte diese empirisch noch nicht erhértet
werden. AUTORITARISMUS ist als eine totale, ja totalitdre Haltung dem Programm eines radikalen
Pluralismus, dem sich eine postmoderne Gesellschaft verpflichtet fiihltSl, diametral
entgegengesetzt. Er wird als Hindernis auf diesem Weg sicher geringer werden. So weit erklart
diese These die empirischen Befunde. Diese Situation fuhrt jedoch auch zu neuer
Verunsicherung, die wiederum eine restaurative Gegenbewegung férdert>2 (iiber die
"Unbefriedigtsein mit Pluralitéat, Wahrnehmung der mit ihr verbundenen hohen und unbequemen
Anspruchen zahlen zu den verstandlichsten Motiven der Ganzheitsoptionen. Eben deshalb
treten diese ja gerade in der Situation gesteigerter Pluralitéat auf. Das ist eine Gesetzlichkeit, die
man bereits aus der Geschichte der Moderne kennt. Schon deshalb gilt, dal3 eine Diagnose,
welche den Grund der Krise in der Fragmentierung erkennen zu kodnnen glaubt, zu
Einheitsoptionen bis zu Totalititssetzungen fiihrt".53 Wir kénnen also erwarten, daR wir
(idealtypisch) immer wieder zwei Gruppen finden werden: Auf der einen Seite die Gruppe derer,
die aus den gesellschaftlich gebotenen Mdglichkeiten ein Leben in sehr grof3er Freiheit
gestalten kdnnen. Auf der anderen Seite werden auch manche durch diesen Freiheitsspielraum,
den sie vielleicht sogar als Beliebigkeit erleben, verunsichert - sie suchen wieder eine neue
Einheitlichkeit.>4

51 2. W.Welsch, Einleitung, in: Wege aus der Moderne, hg.v.W.Welsch, Weinheim 1988 und die Texte in diesem
Sammelband.

52 (per die psychischen Bedingungen: H.Pfrang, J.Schenk, Intolerante und autoritdre Einstellung als Reaktion des
Konservativ-Internalen auf Entfremdung, in: Zeitschrift fur Sozialpsychologie 21(1990), 15-26.

3w, Welsch, Einleitung, 17.

54 Vgl. dazu ausfihrlich: H.Denz, P.Zulehner, Fundamentalismus: eine Herausforderung fir die Alltagspraxis der
Kirche, in: Die verdrangte Freiheit. Fundamentalismus in den Kirchen, hg.v.H.Kochanek, Freiburg 1991.
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2.2 Postsolidarisch (?)

Der gesteigerte Pluralismus kann natirlich auch zu sehr starkem INDIVIDUALISMUS (als
Vereinzelung, vielleicht auch Egoismus, aber hier nicht im Sinne von optimaler Entfaltung der
eigenen Mdglichkeiten und Selbstverwirklichung gemeint) flihren. Diese Hypothese kann im hier
vorliegenden Material anhand mehrerer Fragen Uberprift werden. Zwei erste Fragen beziehen
sich auf die Zeit, die fur andere zur Verfugung gestellt wird:

a) "Es gibt heute niemanden, der sich Zeit nimmt, die Sorgen der anderen anzuhéren."
b) "Wichtig ist nur, daf3 der Mensch gliicklich wird im Leben. Wie, das ist seine Sache."

Es ergeben sich folgende Ergebnisse, folgender Trend in den letzten 20 Jahren (in der Tabelle
wurden wiederum jeweils die zustimmenden Antworten = die Antworten 1 und 2 der 5-stufigen
Skala zusammengezéhlt):

ABBILDUNG 76: Es nimmt sich heute niemand Zeit fiir andere

Oberdsterreich Osterreich
Frage 1970 1980 1990 1980 1990
Es gibt heute niemanden, der sich 38.2 46.0 47.9 45.9 45.5
Zeit nimmt, die Sorgen der anderen
anzuhdren
Wichtig ist nur, daB der Mensch 56.9 44 .7 51.0 48.3 52.9
gliicklich wird im Leben. Wie, das
ist seine Sache

[Quelle: 0070-90, ©80-90]

Die beiden Fragen sprechen offensichtlich nicht genau das gleiche an. Wéhrend die Frage, daf3
"es heute niemanden gibt, der sich Zeit nimmt, die Sorgen der anderen anzuhdren" von 1970
auf 1980 deutlich ansteigt, dann aber (fast) konstant bleibt, hat die Frage, daf3 es "nur wichtig
ist, daf? der Mensch glucklich wird im Leben. Wie, das ist seine Sache" die héchste Zustimmung
1970, die dann in den Jahren bis 1980 deutlich zurtickgeht, um von 1980 auf 1990 wieder
zuzunehmen. Aber dennoch bleibt die Zustimmung unter der von 1970.

Es gibt einen zweiten Prozel3, der hier wichtig ist: die beiden Fragen haben sich entkoppelt.
Waéhrend sie 1970 und 1980 noch deutlich miteinander korrelierten (ca. 0.22), sind die
Antworten auf die beiden Fragen 1990 fast unabhéngig voneinander (0.08). Der Inhalt der
ersten Frage (a) hat offensichtlich auch einen gewissen Bedeutungswandel erfahren, der auch
empirisch gezeigt werden kann. Dazu sollen die wichtigsten Korrelationen mit strukturellen
Variablen betrachtet werden:

ABBILDUNG 77: Regressionskoeffizienten fir Frage a mit strukturellen Variablen

Variable 1970 1980 1990
Alter 0.059 0.107 0.231
Bildung -0.125 -0.128 -0.086

[Quelle: 0070-90]

Andere signifikante Regressionskoeffizienten gibt es nicht (einbezogen waren noch: Ortsgrof3e
und Geschlecht). Mit Bildung korreliert diese Frage in allen Jahren etwa gleich signifikant: Je
héher die Bildung desto weniger oft wird festgestellt, da3 "sich heute niemand mehr die Zeit
nimmt, die Sorgen der anderen anzuhéren" (der Zusammenhang von Bildung mit der Frage b
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ist in allen drei Jahren etwa gleich bei ca. -0.12, diese Frage korreliert mit Alter jedoch
Uberhaupt nicht).

Der abfallende Zusammenhang mit Bildung bedeutet, daR Bildung fir die Antwort immer
unwichtiger wird, wobei der Trend ist, dal sich auch Menschen mit weniger Bildung der
Einstellung derer mit héherer Bildung begonnen haben anzugleichen.

Interessant ist aber vor allem die zunehmende Korrelation von Alter mit Frage "Es gibt heute
niemanden, der sich Zeit nimmt, die Sorgen der anderen anzuhéren": Je &lter desto mehr
stellen die Leute fest, dal? niemand mehr Zeit fur sie hat. Das war 1970 in Ansétzen so, ist aber
im Laufe dieser 20 Jahre sehr deutlich geworden. Die Vereinsamung der alteren Menschen ist
offensichtlich sehr viel gré3er geworden. Was dieses Problem noch weiter verscharft, ist, dal
zusatzlich die Zahl der alteren Menschen gré3er geworden ist. Hier sehen wir sicher ein
Element einer deutlichen Entsolidarisierung - namlich der Entsolidarisierung der Generationen.

Auch die Tatsache, daf3 etwas mehr als die Hélfte der Befragten meinen, dal’ es nur "Wichtig
ist, daf3 der Mensch glucklich wird im Leben. Wie, das ist seine Sache", ist nicht gerade ein
Indiz fir eine solidarische Gesellschaft. Dieser Indikator hat sich allerdings seit der Umfrage
1970 nicht sehr verandert, d.h. auch damals waren die Menschen schon dieser Meinung. Nur -
so die Hypothese - ist in den Zeiten der Hochkonjunktur diese Einstellung (zumindest politisch)
nicht zum Tragen gekommen. Nun, da der Wohlstand nicht mehr beliebig vermehrbar ist, wirkt
sich dies verstarkt politisch aus und wird dadurch auch sichtbarer. Ein Indiz dafir ist, dal3 auf
die Frage: Warum gibt es in Osterreich Bedurftige, Menschen, die in Not geraten sind?" die
haufigste Antwort mit 35% war "wegen Faulheit und Mangel an Willenskraft" (EUROPAISCHE
WERTESTUDIE - OSTERREICHTEIL 1990). Wenn jeder fiir sein Gliick selbst verantwortlich ist, ist er
auch fir sein Unglick und kann vielleicht Almosen, aber keine Hilfe erwarten. Die Ergebnisse
dazu sind im Detail (ABBILDUNG 78):

ABBILDUNG 78: Grunde fur die Bedurftigkeit

Grund am am zweit-
wichtigsten wichtigsten
kein Glick 14.0% 20.8%
Faulheit und Mangel an Willenskraft 35.6% 26.5%
Ungerechtigkeit in unserer Gesellschaft 25.2% 28.1%
unvermeidbarer Bestandteil des 24.2% 26.6%
Fortschritts
[Quelle:EW-090]

ABBILDUNG 79: ... graphisch dargestellt
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kein Glick Faulheit und  Ungerechtigkeit unvermeidbarer
Mangel an in unserer Bestandteil des
Willenskraft Gesellschaft Fortschritts

[Quelle:EW-090]

Wo sich das Auf-Sich-Selbst-Schauen am deutlichsten zeigen mufRte, ist - eben in Zeiten
knapper werdender gesellschaftlicher Ressourcen - vor allem der Arbeitsmarkt. In welchem
Ausmal? werden restriktive MalRnahmen befurwortet, die zu Lasten von gesellschaftlich weniger
einfluBreichen Gruppen gehen: Frauen, Behinderte, Auslander, Alte?

ABBILDUNG 80: Welche Gruppen sollen vom Arbeitsmarkt ausgeschlossen werden?

wenn es nur wenig Arbeitspldtze gibt, haben Ma&nner eher ein 46.7%
Recht auf Arbeit als Frauen (Frauen: 44.2%, Manner: 50.7%)
wenn es nur wenig Arbeitsplatze gibt, sollten die Leute 39.2%
gezwungen werden, friher in Pension zu gehen (bis 60 Jahre:
40.0%, Uber 60 Jahre: 37.3%)
wenn es nur wenig Arbeitspldtze gibt, sollten von den 72.8%
Arbeitgebern Osterreicher Auslandern vorgezogen werden
es ist ungerecht, Behinderten Arbeitsplatze zu geben wenn 15.7%
Nicht-Behinderte keine Arbeit finden konnen

[Quelle:EW-090]

Die Unterschiede zwischen den "Betroffenen" (Frauen, Altere) und den Nicht-Betroffenen ist
gering, es sind also gesellschaftlich weitgehend akzeptierte Muster, gegen die sich auch die
eigentlich davon Betroffenen nicht mehr auflehnen (die dadurch sicher ein groBes Mal von
Solidaritat beweisen).

Neben diesen Ergebnissen ist es auch interessant, wie sich die Kombinationen dieser
MaRnahmen darstellen, vor allem wie viele keine dieser restriktiven Vorgehensweisen
gutheiBen (also sehr solidarisch sind). Fir keine MaZnahme sind 4,5% - etwa gleich viel wie flr
die kombinierte Anwendung aller vier sind (6.1%). Fur drei Manhahmensind 24.9% (meistens
wird die Frage nach den Behinderten mit "nein" beantwortet). Das bedeutet, daf3 ein Drittel der
Osterreicher fur ein sehr restriktives Vorgehen gegeniiber schwacheren Gruppen auf dem
Arbeitsmarkt sind, um ihre Posten zu sichern. Fir die Kombination von zwei Maf3hahmen sind
44.6% (die weitaus haufigsten Kombinationen sind: Frauen und Auslénder bzw. Alte und
Auslander), fur nur ein Vorgehen sind noch 19.8% (hier werden am haufigsten die Auslander
genannt).
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Man kann jedoch auch die Tatsache, dal3 jeder selbst schauen muR3, wie er glicklich wird, von
einer anderen - positiveren - Perspektive her sehen. Der "Tanz um das goldene Selbst" konnte
unter gewissen Bedingungen zu neuen Formen der Solidarisierung und zu einer "neuen Ethik,
die auf dem Prinzip der 'Pflichten gegeniber sich selbst' beruht - dies nicht in einem
solipsistischen Mi3verstandnis, sondern als Ausdruck des Bemuhens Individuelles und Soziales
neu ... abzustimmen", fiihren.>>

Es gibt noch einige Ergebnisse, welche den Stellenwert der bisherigen Ergebnisse

verdeutlichen kénnen (allerdings nur aus den Erhebungen von 1990, es kdnnen also nur
Strukturen, keine Veranderungen festgestellt werden).

2.21 Individualismus

Neben den beiden bereits beschriebenen Fragen wurden zwei weitere zu diesem Themenkreis
gestellt, deren Ergebnisse in der folgenden Tabelle zusammengefal3t sind:

ABBILDUNG 81: Antworten auf INDIVIDUALISMUS-Fragen (Osterreich 1990)

a) Es gibt heute niemanden, der sich Zeit nimmt, die Sorgen 45.5%

der anderen anzuhoren

b) Wichtig ist nur, dal der Mensch gliicklich wird im Leben. 52.9%

Wie, das ist seine Sache

c) Auf andere kann sich heute niemand mehr verlassen 35.6%

d) Jeder mul seine Probleme selbst 1ldsen 72.1%
[Quelle: ©90]

Aus den bisherigen Analysen ist bekannt, dal Frage a und b nicht miteinander
zusammenhéangen. Eine Analyse der Struktur aller vier Fragen zeigt, dal a und b tatsachlich
zwei unterschiedliche Sachverhalte messen. Die vier Fragen bilden zwei unterschiedliche
Dimensionen, die nur sehr wenig miteinander zusammenhangen (0.19), namlich:
"INDIVIDUALISMUS" (Fragen b und d) und "Sozialpessimismus" (Fragen a und c). Fir spatere
Analysen wird aus den Antworten auf die Fragen b und d wiederum ein Gesamtwert berechnet.

2.22 Erziehungsziele

Ein weiteres Indiz fir die Verbreiterung individualistischer Einstellungen ist die Frage nach den
Erziehungszielen. Ubereinstimmend zeigen neuere Untersuchungen zu diesem Thema®%, daR
Erziehungswerte, die auf Anpassung gerichtet sind (Gehorsam, Selbstlosigkeit) zuungunsten
jener, die auf Selbstandigkeit, Flexibilitdét und Toleranz abzielen, an Bedeutung verlieren. In
wichtigen bisherigen Untersuchungen (vor allem M.Kohn und einige Nachfolgeuntersuchungen)
ergaben sich immer zwei Dimensionen von Erziehungszielen, als "Selbststeuerung” und
"Fremdsteuerung" bezeichnet®’. In der Wertestudie 1990 ergeben sich drei Dimensionen,

55 y.Beck u.a., Das ganz normale Chaos der Liebe, Frankfurt 1990, 63. -Vgl. auch das Jesus-Wort: "Du sollst den
Herrn, deinen Gott, lieben mit ganzem Herzen, mit ganzer Seele und mit all deinen Gedanken. Das ist das wichtigste
und erste Gebot. Ebenso wichtig ist das zweite: Du sollst deinen Néchsten lieben wie dich selbst.." (Mt 22, 37)" von
dem in der Alltagsverkindigung vielfach nur der erster Teil betont wird, vgl. auch das "Gestaltgebet" vonf. Pearls.

56 ¢, Haerpfer, Psychologische und soziologische Ursachen des Wertewandels, Individuelle und gruppenspezifische
Strukturen des 'Postmaterialismus' in Osterreich, Wien 1986; P.Kmicziak, Wertstrukturen und Werthaltungen in der
Bundesrepublik Deutschland, Géttingen 1976.

57 M.L.Kohn, Class and Conformity, Homewood 1969; Fend sieht in der Verknlipfung dieser beiden eine schwierige
Erziehungsaufgabe und meint, "Kinder zu erziehen, die aus freien Stiicken und innerer Selbstandigkeit ordnungsliebend
und fleiBig sind, dies scheint die schwierige Erziehungsaufgabe zu sein, die sich Eltern heute stellt: H.Fend,
Sozialgeschichte des Aufwachens, Frankfurt 1988, 115.
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namlich: "Selbststeuerung”, "Anstandigkeit (Fremdsteuerung) und "Selbstlosigkeit" (vgl. Kap.

1.423).

ABBILDUNG 82: Dimensionen von Erziehungswerten und Anteil von "Uberhaupt nicht wichtig"

Anteil
"{iber-
, haupt
Erziehungswert nicht
wichtig"
SELBSTSTEUERUNG Verantwortungsgefiihl, Unabhangigkeit 1.8%
und Selbstandigkeit, andere achten
und tolerant sein, nicht aber: hart
arbeiten
ANSTANDIGKEIT gute Manieren, Sparsamkeit, nicht 4.9%
(Fremdsteuerung) aber: Phantasie, Energie und
Ausdauer
SELBSTLOSIGKEIT festen Glauben, Gehorsam, 56.8%
Selbstlosigkeit
[Quelle:EW-090]

Der Unterschied in der Wichtigkeit ist Uberdeutlich: SELBSTSTEUERUNG ist der zentrale Wert,
auch ANSTANDIGKEIT ist noch recht wichtig, SELBSTLOSIGKEIT hat nur eine marginale Bedeutung.
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2.3 Postmaterialistisch (?)

Das Konzept der "Materialismus-Postmaterialismus"-Dimension von Inglehart®® ist ein
verbreitetes begriffliches Konstrukt, das es ermdglicht, Wertwandel theoretisch zu fassen und
auch empirisch zu messen. Die beiden Begriffe sind sicher nicht gliicklich gewahlt, aber sie
haben sich durchgesetzt. Andere Autor/innen verwenden dafiir den Begriff "postindustriell” oder
"nachindustriell”.5® In einer europaweiten Wertwandelstudie (RISC-Gruppe, GETAS fiir
Deutschland) wird mit zwei Gegensatzpaaren gearbeit: "Materialismus - Idealismus" und
“traditionelle Werte - moderne Werte"69, woraus dann eine Mehrzahl von komplexen Werttypen
gebildet werden. Das sind nur einige neue Beispiele fur die unterschiedliche begriffliche
Fassung der Erfahrung, daf3 sich im Bereich der politischen Werte etwas verandert hat. Die Art
der begrifflichen Fassung hat dann natirlich auch mit den empirischen Ergebnissen zu tun, weil
die Fragen entsprechend formuliert und verarbeitet werden.

Hier soll mit dem Konzept "Materialismus-Postmaterialismus” trotz aller Einwande, die es
dagegen gibt, gearbeitet werden, weil die Ergebnisse lUber einen langeren Zeitraum verglichen
werden kénnen.

Unter den beiden Begriffen kann man sich zwar etwas vorstellen, aber eine klare Definition, was
denn nun genau "materialistisch" und noch mehr "postmaterialistisch” sei, ist nirgends zu finden
und offensichtlich auch schwer zu leisten. Ingleharts Verweis auf die Maslow'sche
Bedurfnispyramide verschiebt das Problem auch nur, selbst wenn man geneigt wére dieses
Modell als gesichert anzunehmen, weil die Zuordnung von physischen Bedirfnissen zu
"materialistischer" Orientierung und von sozialen Bedirfnissen und Selbstverwirklichung zu
"postmaterialistischer” Orientierung®l nicht unbedingt stringent ist. "Materialistische"
Orientierung ist vielleicht dadurch zu umschreiben "aus der Zuordnung zu einem 'konservativen'
Wertekomplex  wirtschaftlichen  Erfolgs und Tempos auch unter gednderten
Rahmenbedingungen im WeltmaRRstab und der Garantierung des dafir erforderlichen
offentlichen Ordnungsrahmens".62 "Postmaterialistisch” ist etwas mehr, etwas "griiner", etwas
mehr an der Qualitat des Zusammenlebens als nur am individuellen Leben und Wohlistand
orientiert. Aber auch gegen diese Umschreibung lieRen sich gute Argumente anfihren. Das
scheint aber der derzeitige Stand an Definitionsversuchen zu sein - zwei Begriffe als
soziologischer "common sense" oder: "Jeder weild ungeféhr, was gemeint ist, aber es ist (noch)
schwer exakt definierbar."®3

Zur Analyse sollen in erster Linie die Daten der Religionsstudien herangezogen werden, die
aber nur einen Aspekt des Wertewandels, nadmlich das Ausmal} der Betonung von

58 R.Inglehart, The silent revolution. Changing values and political style among western publics, Princeton 1977; ders.,
Wertwandel in westlichen Gesellschaften. Politische Konsequenzen von materialistischen und postmaterialistischen
Prioritaten, in: Wertwandel und gesellschaftlicher Wandel, hg.v.H.Klages u.a., Frankfurt - New York 1979; ders.,
Kultureller Umbruch. Wertwandel in der westlichen Welt. Frankfurt - New York 1989.

59 D.Bell, Die nachindustrielle Gesellschaft, in: Wege aus der Moderne, hg.v.W.Welsch, Weinheim 1988.

60 E.Grimm, Der neue deutsche Typ: Sorglos und materialistisch, in: Psychologie Heute, November 1990; ahnlich auch:
H.Willi, Wertwandel in den 80er Jahren: Entwicklung eines neuen Wertmusters? in: Wertwandel - Faktum oder Fiktion?,
hg.v.H.O.Luthe u.a., Frankfurt - New York 1988.

61 R.Inglehart, Wertwandel in westlichen Gesellschaften, 282ff.

62 J.Lins, Die relative Wichtigkeit gesellschaftlicher Ziele. Zum Verhéltnis von Materialismus und Postmaterialismus, in:
SWS-Rundschau, 29(1989), Heft 3, 340; vgl. auch die Kritik von T.A.Herz, Werte, sozio-politische Konflikte und
Generationen. Eine Uberpriifung der Theorie des Postmaterialismus, in: Kolner Zeitschrift fur Soziologie und
Sozialpsychologie 16(1987), Heft 1 an der Anlehung an ein Bedurfniskonzept.

63 J.Lins, Zwischen Engagement und Anpassung. Einstellung Jugendlicher zu Politik und Gesellschaft, Linz 1989, 41;
vgl. auch: E.Gehmacher, Was mif3t die Inglehart-Skala fir Postmaterialismus? Osterreichische Zeitschrift fur Soziologie
12(1987), Heft 1.
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materialistischen Werten (aber nicht so sehr im politischen Sinne, sondern im individuellen)
erfassen. Zur Erganzung werden andere Studien herangezogen.54

2.31 Belohnungsstreben

Zur Messung des Wertes von materieller Belohnung im Leben wurden folgende sechs Fragen
verwendet:

a) Der Sinn des Lebens besteht darin, eine angesehene Position zu gewinnen.

b) Sicherheit und Wohlstand sind wichtiger als Freiheit.

c) Der Beruf soll in erster Linie dazu da sein, ein gesichertes Einkommen zu garantieren.
d) Man lebt vor allem, damit die Kinder etwas erreichen.

e) Ohne Wohlstand bin ich mit meinem Leben nicht zufrieden.

f) Man muf sich das Leben so angenehm wie nur méglich machen.

Diese sechs Fragen wurden 1970, 1980 und 1990 gestellt. In der Tabelle sind die
zustimmenden Antworten (1 und 2) zusammengefalit:

ABBILDUNG 83: Anteil an zustimmenden Antworten auf Belohnungs-Fragen

Oberdsterreich Osterreich
Frage 1970 1980 1990 1980 1990
a 48.6 43.4 28.2 38.9 28.6
b 35.1 31.4 14.8 25.9 17.9
c 88.7 85.2 75.0 80.7 71.7
d 87.4 66.9 52.4 64.4 54.1
e 47.9 37.4 33.7 31.3 27.4
f 72.5 62.2 54.3 61.2 55.6

[Quelle: 0570-90, ©80-90]

Bei allen Fragen zeigt sich der gleiche Trend: die Bedeutung von materieller Belohnung im
Leben geht zurlick - teilweise sogar sehr deutlich (Fragen a und b sinken auf ca. die Halfte der
Zustimmung). Die materialistischen Aspekte des (individuellen) Lebens sind auf alle Falle in
ihrer Bedeutsamkeit zurtickgegangen (ABBILDUNG 84):

ABBILDUNG 84: Rickgang in den Belohnungs-ltems

64 Daten fiir 1987: die beiden Publikationen von J. Lins aus dem Jahre 1989; Daten fur 1982: H.Denz, Entfremdung
und Wertwandel, in: Osterreichische Zeitschrift fir Soziologie 8(1983), Heft 4; Daten fir 1990: H.Denz, Materialismus
und Postmaterialismus - Einige Ergebnisse und Fragen zu einem (anscheinend) klaren Konzept, Osterreichische
Zeitschrift fir Soziologie 15(1990), Heft 4.
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& 1970

= 1980

[Z] 1990

Der Beruf Man lebtvor Man muf Der Sinn Ohne Sicherheit
sollinerster allem, damit sichdas des Lebens Wohlstand und
Linie dazu die Kinder Lebenso besteht binich mit Wohlstand
da sein, ein etwas angenehm darin, eine meinem sind

[Quelle: 0070-90]

Da alle sechs Fragen hoch miteinander korrelieren, konnte fur weitere Analysen aus diesen
sechs Fragen ein Gesamtwert fir jeden Befragten ermittelt werden. Diesen so gebildeten Index
haben wir als BELOHNUNGSSTREBEN benannt. Im nachsten Schritt soll analysiert werden, wovon
die Bedeutung, die jemand materieller Belohnung beimif3t, abhéangt. Es ist dies wie schon bei
den in den vorhergehenden Kapiteln analysierten Fragen in erster Linie die Bildung: Je héher
die Bildung, desto geringer ist die Bedeutung von materieller Belohnung, wobei aber die Starke
des Zusammenhangs absinkt (1970: 0.33, 1980: 0.29, 1990: 0.21) - ein Indiz daflr, daf3 der
Wertwandel sich verbreitert und nun weniger von der Bildung abhangig ist als friher.

2.32 Materialismus - Postmaterialismus

Im zweiten Teil soll der Wandel der politischen Werte beleuchtet werden. In einer Befragung
1990 wurde den Osterreicher/innen eine Liste von verschiedenen Problemen vorgelegt. Die
Befragten konnten sagen, welches fir sie groRe Probleme sind. Dabei ergab sich folgende Liste
(Ausschnitte):65

ABBILDUNG 85: Probleme im o6ffentlichen Bewuf3tsein

Unmweltverschmutzung 65%
Millproblem 62%
Klimaveranderung auf der Erde 47%
Ozonloch 45%
Aussterben von Tier- und Pflanzen 45%
StraRenverkehr 43%
Zubetonierung der Landschaft 30%

zum Vergleich:

65 IMAS-report: Spitzenréange im 6ffentlichen Bewuftsein, April 1990 .
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unheilbare Krankheiten (z.B. AIDS) 50%
sinkendene Hilfsbereitschaft 39%
Hunger 33%
atomare Katastrophe 29%

Das BewuRtsein fur Umweltprobleme, das dem postmaterialistischen Wertkomplex zugerechnet
wird, hat offensichtlich einen sehr hohen Stellenwert in der Bevolkerung, viel hoher als der
"Hunger in Entwicklungslandern” oder die "Mdglichkeit einer atomaren Katastrophe".

Die Bedeutung von postmaterialistischen Werten im Vergleich zu materialistischen kann auch
aus der EUROPAISCHEN WERTESTUDIE - OSTERREICHTEIL 1990 abgelesen werden. Die Erhebung
verwendete allerdings das Fragemodell von Inglehart, das immer wieder kritisiert wird®6, weil
weder alle Items geordnet noch unabhangig voneinander bewertet werden kdnnen. Das Prinzip
sind drei unvollstindige Rangordnungen, bei denen jeweils von vier Werten (zwei
"materialistische”, zwei "postmaterialistische") der wichtigste und der zweitwichtigste genannt
werden konnte:

ABBILDUNG 86: Die Bedeutung verschiedener politischer Werte

politischer Wert am am
wichtigs | zweit-
ten wichtig-

sten

al) starkes Wirtschaftswachstum sichern 52.2 21.8

a2) sicherstellen, daBk das Land eine starke 5.5 10.2

nationale Verteidigung hat

a3) dafir sorgen, daB es mehr Mitbestimmung am 28.9 35.1

Arbeitsplatz und in der Gemeindepolitik gibt

a4) fir die Verschonerung unserer Stadte und der 13.4 32.9

Landschaft sorgen

bl) Recht und Ordnung aufrechterhalten 41.2 21.8

b2) mehr Mitbestimung des Blirgers in wichtigen 26.0 25.4

Entscheidungen der Regierung

b3) verhindern, daB die Preise steigen 8.6 17.6

b4) die Meinugsfreiheit erhalten 24.2 35.2

cl) eine stabile Wirtschaft 50.9 21.9

c2) Bemilhungen um eine Gesellschaft, die weniger 19.9 21.2

unpersodnlich und menschlicher ist

c3) Bemihungen um eine Gesellschaft, in der Ideen 9.7 19.1

wichtiger sind als Geld

c4) der Kampf gegen das Verbrechen 19.5 37.8

[Quelle:EW-090]

Die wichtigsten Werte in jeder Gruppe sind "materialistische", namlich "Wirtschaftswachstum"
mit 52.2 in der ersten Gruppe, "Ruhe und Ordnung" mit 41% in der zweiten und "stabile
Wirtschaft" mit 51% in der dritten. Wobei die Haufigkeiten von ersten Rangen nicht unbedingt
vergleichbar sind, da sie immer in einem anderen Umfeld stehen. Z&hlt man alle Nennungen
zusammen, erkennt man ein leichtes Ubergewicht der materialistischen Werte: 177.9% (von
mdglichen 300%) bei der Nennung "am wichtigsten” und 309% (von mdglichen 600%), wenn
man "am wichtigsten" und "am zweitwichtigsten" zusammenfal3t.

66 T.A.Herz, Werte, sozio-politische Konflikte und Generationen; H.Denz, Materialismus und Postmaterialismus;
H.Bacher, Faktorenanalyse von Rangordnungen, in: Osterreichische Zeitschrift fiir Soziologie und Sozialpsychologie
12(1987), Heft 1.
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Fur die weiteren Analysen soll wiederum ein Gesamtwert fiir jede Person errechnet werden, der
das Ausmal ihrer materialistischen bzw. postmaterialistischen Orientierung ausdriickt. Dazu
wurde fur jeden ersten Platz 2 Punkte und fur jeden zweiten Platz ein Punkt vergeben und diese
Punkte getrennt nach materialistischen (al, a2, bl, b3, cl, c4) und postmaterialistischen
Werten (a3, a4, b2, b4, c2, c3) zusammengezahlt. Dadurch ergeben sich fir jede Person zwei
Werte (diese Vorgangsweise ist ahnlich der Ingleharts 1979, 294). Diese beiden Werte
korrelieren miteinander mit -0.99, d.h. wer einen hohen Materialismus-Punktewert hat, hat einen
niedrigen Postmaterialismus-Punktewert und umgekehrt, es gibt also keine Personen die beides
zugleich sind . Dies hat jedoch mit der Erhebungsmethode etwas zu tun, wie die weiteren
Analysen zeigen werden, und muf deshalb sehr vorsichtig interpretiert werden.

ABBILDUNG 86: Zusammenhang zwischen Materialismus und Postmaterialismus

Materia- Postmaterialismus-Punkte

lismus

Punkte 0/1 2/3 4/5 6/7 8/9 Summe
0/1 - - - 0.2 7.8 8.0
2/3 - 0.1 0.5 17.4 - 18.0
4/5 0.1 0.9 30.8 - - 31.8
6/7 1.1 32.9 - - - 34.0
8/9 8.2 - - - - 8.2
Summe 9.4 33.9 31.3 17.6 7.8 100.0

[Quelle:EW-090]

Es zeigt sich wiederum das gleiche Bild wie in ABBILDUNG 86: das durchschnittliche
Materialismus-Niveau ist hoher als das des Postmaterialismus, aber sehr grof3 ist der
Unterschied wiederum nicht (ABBILDUNG 87):

ABBILDUNG 87: ... graphisch dargestellt

[Quelle:EW-090]

Im nachsten Schritt soll der Frage nachgegangen werden: Wer ist Materialist und wer ist
Postmaterialist?
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ABBILDUNG 88: Regressionskoeffizienten flir Materialismus/Postmaterialismus

unabh.Variable Materialismus Postmaterialismus
Alter .195 -.190
Geschlecht -.101 .100
Bildung -.242 .245

[Quelle:EW-090]

Altere Menschen, Personen mit weniger Bildung und Manner sind eher materialistisch orientiert.
Bei der postmaterialistischen Orientierung sind die Werte ziemlich genau umgekehrt (da die
beiden so hoch miteinander korrelieren). Wir finden hier also wiederum die gleiche Struktur von
Abhéngigkeiten wie schon in den vorarngegangenen Kapiteln: die "neuen" Werte werden von
den Jungeren und von den Mneschen mit mehr Bildung vertreten (wobei dies ja direkte Effekte
sind - die Tatsache, dal3 die Jingeren dann insgesamt auch noch ein héheres Bildungsniveau
haben, verstarkt diesen Effekt).

Diese Zahlen Uber den Wertwandel sind eine Bestandsaufnahme. Es ist zwar zu vermuten, daf3
sich etwas geéndert hat (schon durch die Wirkung der Variablen Alter), die Art und das Ausmalf}
sind jedoch nicht bekannt. Einige Anhaltspunkte kann eine Reihe von Untersuchungen zu
diesem Thema liefern, die in den Jahren 1982, 1987 und 1990 durchgefuhrt wurden. Der
Nachteil dieser Daten ist, dafd nur Schiler/innen zwischen 16 und 20 Jahren befragt wurden,
also keine Altersstreuung erfaf3t wurde.

ABBILDUNG 89: Politische Werte im zeitlichen Vergleich6’ (Mittelwerte®8)

67 Herkunft der Daten: 1982: Denz (12 Items, aber ohne Item ¢ und h. Funfstufige Antwortvorgaben: "sehr wichtig" = 1
bis "vollkommen unwichtig" = 5) - 1987: Lins 1989b (8 Items, aber Item d anders formuliert. Vierstufige Antwort-
vorgaben: "sehr wichtig" = 1 bis "Uberhaupt nicht wichtig" = 4. Deshalb wurden die Originalmittelwerte transformiert:
minus 1, damit die Skala von O bis 3 reicht, diesen Wert mit 1.33 multipliziert und wiederum 1 addiert) - 1990:
Maturantinnenbefragung (fiinfstufige Antwortvorgaben: "sehr wichtig" = 1 bis "vollkommen unwichtig" = 5) .

68 pie Skala reicht von 1 bis 5.
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politischer Wert Jahr AHS BHS
a) Aufrechterhaltung der Ordnung im 1982 2.12 1.72
Staate 1987 2.22 1.98
1990 1.97 1.82
b) Verstarktes Mitspracherecht der Birger 1982 1.78 1.64
bei wichtigen Regierungsentscheidungen 1987 1.57 1.89
1990 1.6l 1.61
c) Verstarkter Wettbewerb als Anreiz zur 1982 - -
Leistung 1987 3.01 2.77
1990 2.76 2.65
d) Schutz der freien MeinungsduBerung 1982 1.25 1.24
1987 1.26 1.28
1990 2.64 2.31
e) Vorrang des wirtschaftlichen Wachstums 1982 2.64 2.31
1987 2.68 2.22
1990 2.94 2.82
f) Eine starke Landesverteidigung 1982 3.73 3.41
1987 3.51 3.54
1990 4.04 4.03
g) Verstarktes Mitspracherecht am 1982 1.91 1.86
Arbeitsplatz 1987 1.92 1.90
1990 1.83 1.83
h) Sicherung des Friedens durch Abriistung 1982 - -
1987 1.47 1.59
1990 1.49 1.53

Innerhalb des Beobachtungszeitraumes von 1982 bis 1990 hat sich offensichtlich fast nichts
geéandert (nicht in den oben angefihrten Mittelwerten, aber auch nicht viel in der Verteilung der
Antworten auf die einzelnen Antwortkategorien), die Daten sprechen flir eine sehr grol3e
Kontinuitat in den Einstellungen der Jugendlichen. Man kann dagegen einwenden, daf3 in dieser
untersuchten Population auch kein Wandel zu erwarten ist, weil die Befragten derselben
Generation angehoren.

Ob es eine Veranderung in der Abfolge der Generationen gibt, kann mit Hilfe des hier
vorliegenden Materials nur ansatzweise beantwortet werden, weil hinsichtlich des Alters ja keine
Streuung vorliegt. Es kann nur analysiert werden, wie weit "materialistische" Werte, die ja
abgeltst worden sein sollen, noch weiter wichtig sind. Die Zahlen in der ABBILDUNG 89
zeigen, dal "materialistische" Werte sehr wohl noch wichtig sind (Mittelwerte zwischen 2 und 3,
mit Ausnahme der Landesverteidigung), aber die "postmaterialistischen” Werte relativ wichtiger
geworden sind (Mittelwerte zwischen 1.5 und 1.8). Damit ist aber noch nicht gesagt, daf?
zumindest einzelne Werte auch Angehdrigen der vorhergehenden Generation (gleich) wichtig
sein kdnnten.

Unsere Analysen haben gezeigt®®, daRR die Bedeutung von materialistischen Faktoren geringer
geworden ist und daR bei einem leichten Ubergewicht der materialistischen Werte, die
postmaterialistischen Werte in der gesamten Gesellschaft sehr wichtig geworden sind, sicher
wichtiger als sie es friiher waren. Bei den Jugendlichen hat dieser Wandel offensichtlich friher
stattgefunden und die Bedeutung der Werte hat sich in den letzten 10 Jahren auf diesem
Niveau stabilisiert: Namlich dal3 die postmaterialistischen Werte wichtiger sind, aber auch die
materialistischen (mit wenigen Ausnahmen) ein grol3es Gewicht haben. Bei den Erwachsenen
ist es umgekehrt: Die materialistischen Werte sind (noch) wichtiger, aber auch die
postmaterialistischen haben eine groRe Bedeutung (bekommen).

69 Vgl. dazu auch: T.A.Herz, Werte, sozio-politische Konflikte und Generationen, 60ff.
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Bei der Interpretation ist jedoch auch zu berlcksichtigen, daf? die Daten der ABBILDUNG 89
anders gewonnen wurden: Die Befragten konnten bei jedem politischen Wert angeben, ob er
ihnen wichtig oder unwichtig ist, die Werte muf3ten nicht gereiht werden. Er wére theoretisch
auch moglich gewesen, daf? jemand alle fir ganz wichtig halt und zumindest einige
materialistische Werte gleich wichtig wie postmaterialistische hélt - eine Erhebungsmethode, die
dem (hypothetisch angenommen) postmodernen Wertepluralismus sicher ndher kommt als die
Annahme, dal3 nur wenige Werte wichtig und diese noch genau gereiht sind. Die Ergebnisse
sind auch dementsprechend etwas anders: Materialismus und Postmaterialismus korrelieren in
allen drei Befragungen nicht miteinander. Es ist also nicht so, dal3 die Jugendlichen nur stark
materialistisch oder stark postmaterialistisch sind, sie kdnnen beides zugleich sein.

Ein weiteres Indiz fiir die Existenz dieser Dimension (Materialismus - Postmaterialismus), also
dalR es diese beiden Wertekomplexe gibt, ist ein Reihe von Fragen zu politischen Strategien.
Die Korrelationen mit den Materialismus-Punkten sind in der Tendenz so, wie sie zu erwarten
waren (durch die hohe Korrelation von Materialismus mit Postmaterialismus wéaren die
Korrelationen mit den Postmaterialismus-Punkten nahezu identisch - nur mit umgekehrtem
Vorzeichen!).

ABBILDUNG 90: Politische Strategien (Anteil an zustimmenden Antworten und Korrelation mit
Materialismus-Punkten)

Frage Anteil Korre-
Zustim- lation
mung mit
Materia-
lismus
a) Ich wiirde auf einen Teil meines Einkommens 59.7 % -0.204

verzichten, wenn ich sicher sein konnte, dab
dieses Geld fir Umweltschutz verwendet wird

b) Ich wédre mit einer Steuererhdhung 52.4 % -0.142
einverstanden, wenn dieses Geld fiur den
Umweltschutz verwendet wird

c) Es ist Sache der Regierung, etwas gegen die 60.6 % 0.255
Unweltverschmutzung zu tun, aber es sollte mich
kein Geld kosten

d) Durch all das Gerede Uber die 51.1 % 0.208
Umweltverschmutzung wird die Bevdlkerung zu sehr
beunruhigt

e) Wenn wir die Arbeitslosigkeit in unserem Land 32.6 % 0.136
bekdmpfen wollen, missen wir Unweltprobleme in
Kauf nehmen

f) Bekampfung der Umweltverschmutzung und 19.0 % 0.143
Umweltschutz sind weniger dringend, als oft
behauptet wird

[Quelle:EW-090]

Auch eine Faktorenanalyse dieser Fragen zeigt diese zwei Dimensionen: Materialismus und
Postmaterialismus. Die beiden Dimensionen sind jedoch nicht einander diametral
entgegengesetzt, sie korrelieren zwar negativ miteinander, aber nicht besonders hoch (-0.254).
Das heil3t, dal? es schon eine Tendenz gibt: Wenn man den beiden ersten Fragen zustimmt,
lehnt man die anderen eher ab und umgekehrt, aber das ist nicht durchgehend, sondern es gibt
offensichtlich gentgend Befragte, die beiden Dimensionen zustimmen kdnnen. Einige typische
Beispiele kénnen das verdeutlichen: 9.8% meinen, daf3 zwar alles halb so wild ist, wiirden aber
dennoch auf einen Teil des Einkommens verzichten (8.1% wirden einer Steuerhdhung
zustimmen), wenn das Geld fir Umweltschutz verwendet wird. Noch deutlicher: 28.1% meinen,
dal3 die Bevélkerung zu sehr beunruhigt wird, wiirden aber wiederum dennoch auf einen Teil
ihres Einkommens fur den Umweltschutz verzichten (22.9% wirden einer Steuerhthung
zustimmen). Auch wenn jemand meint, dafl man fur Arbeitsplatze Umweltprobleme in Kauf
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nehmen muR, heil3t das nicht, daf3 er nicht bereit ist, fir den Umweltschutz auf Einkommen zu
verzichten (19.0%) bzw. eine Steuererh6hung in Kauf zu nehmen (17.2%).

Und zuletzt noch die Frage: Wie wird dieser Wandel der politischen und gesellschaftlichen
Werte durch die Befragten bewertet? Auch hier miften sich wiederum diese beiden
Grundhaltungen zeigen. Auf die Frage: "Hier steht verschiedenes, was sich in Zukunft in
unserer Gesellschaft verdndern kann. Kdnnten Sie mir zu jedem Punkt sagen, ob Sie eine
solche Entwicklung begrifRen oder ablehnen wirden oder ob lhnen das egal ist", antworteten
die Befragten (nur die Kategorie "begriif3en"):

ABBILDUNG 91: Bewertung von gesellschaftlichen Veranderungen (Anteil an positiven
Antworten und Korrelation mit Materialismus-Punkten)

Frage Religion | Werte- Korre-
1990 studie lation
Anteil 1990 mit
positiv Anteil |Materia-
positiv lismus
a) dab man weniger Wert auf Geld und 55.9% 55.4% -0.162
Besitz legt
b) die Arbeit weniger wichtig nehmen 27.9% 22.9% -0.123
c) daB mehr fir den technischen 44.3% 41.6% 0.117
Fortschritt getan wird
d) dab die persdénliche Entfaltung des 83.3% 75.6% -0.117
einzelnen besser betont wird
e) mehr Achtung vor Autoritat 55.6% 47.4% 0.302
f) mehr Wert auf Familienleben legen 94.5% 92.2% 0.081
g) einfacher und natiirlicher leben 78.0% 85.2% -0.001

[Quelle:090 und EW-090]

Die Unterschiede zwischen den beiden Untersuchungen sind gering, da sie auch in einem
ahnlichen Zeitraum (1. Halbjahr 1990) durchgefiihrt wurden. Der Vorteil der Wertestudie ist, daf3
dort auch der Materialismus-Postmaterialismus erhoben wurde, wodurch die Korrelationen
berechnet werden kénnen.

Die "Materialisten" bewerten wie zu erwarten war den technischen Fortschritt und mehr Achtung
vor Autoritat positiv, dal? man weniger Wert auf Geld legt, die Entfaltung des einzelnen fordert
und die Arbeit weniger wichtig nimmt, wird von ihnen verstandlicherweise nicht positiv beurteilt.
Aber alle Korrelationen sind nicht sehr hoch, was wieder die These stutzt, dalR diese
Wertebereiche nicht ausschlieRend sind, sondern dal® eben ein "additiver Wertewandel" (Rudolf
Bretschneider’%) zu beobachten ist.

Trotz aller gravierenden methodischen Probleme kann man feststellen, dal sich ganz
offensichtlich ein Wandel in den wichtigen politischen Werten abzeichnet. Es ist nicht so, dafl}
nunmehr nur die "neuen” Werte vorherrschen, obwohl sich eine grof3e Aufmerksamkeit fur die
Themen Natur, Umweltverschmutzung usw. feststellen laft. Die "alten" Themen wie
Wirtschaftswachstum, Sicherheit usw. bleiben weiterhin auf der politischen Tagesordnung,
wobei bei den jiungeren eher ein Ubergewicht der "neuen" Werte, bei den A&lteren ein
Ubergewicht der "alten" Werte gegeben ist. Es wird aber von allen angenommen, dal beide
Wertekomplexe weiterhin nebeneinander und miteinander verfolgt werden kénnen - "alte" und
"neue" Werte schlieBen sich nicht aus (aus der Sicht der Befragten! Ob die Natur auch so
denkt, ist im Augenblick nicht bekannt.), sondern ergéanzen sich (siehe auch die politischen

70 R.Bretschneider, Bevolkerungsentwicklung, Wertewandel und 6ffentliche Leistungen, in: Bevdlkerungsentwicklung
und offentliche Haushalte, hg.v.S.Fickl, Frankfurt 1991, 17-30. - H.-Klages, Wertorientierung im Wertewandel.
Ruckblick, Gegenwartsanalysen, Prognosen, Frankfurt 1985
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Schlagworte wie "6kosoziale Marktwirtschaft" usw. und die Wahlwerbung, welche genau diese
Strategie verfolgt).

2.4 Posttranszendent (?)

Das AusmalR des Transzendenzbezugs bzw. des Fehlens von Transzendenz wurde durch
folgende drei Fragen erfal3t (in der Tabelle sind wiederum die zustimmenden Antworten 1 und 2
zusammengefaldt):

a) Mit dem Tod ist alles aus.

b) Ob es ein Weiterleben nach dem Tod gibt, ist fiir mein Leben ohne Bedeutung.

c) Mit der Frage eines Lebens nach dem Tod habe ich mich noch nicht beschdftigt.

ABBILDUNG 92: Anteil an zustimmenden Antworten auf (Nicht)Transzendenz-Fragen

Oberdsterreich Osterreich
Frage 1970 1980 1990 1980 1990
Mit dem Tod ist alles 26.8 30.5 30.3 36.9 28.8
aus.
Ob es ein Weiterleben 28.9 27.1 24 .3 32.4 30.7
nach dem Tod gibt, ist
fir mein Leben ohne
Bedeutung.
Mit der Frage eines 34.2 33.1 29.8 34.9 32.1
Lebens nach dem Tod
habe ich mich noch
nicht beschaftigt.

[Quelle: 0570-90, ©80-90]

Allgemein ist der Anteil von zustimmenden Antworten leicht zuriickgegangen - d.h. der
Transzendenzbezug ist nicht kleiner, sondern gro3er geworden: Es glauben weniger, dal3 mit
dem Tod alles aus ist und es beschéatftigen sich auch mehr mit der Frage, was nachher kommen
kénnte. Der Rickgang von Religiositat hat kaum einen Rickgang der Beschéaftigung mit dem
Todesproblem bewirkt. Die Tendenz, dall sich religiose Menschen eher mit dem Tod
beschéftigen ist aber dennoch geblieben, sogar eher starker geworden (die Korrelationen sind
von 0.27 bzw. 0.29 auf 0.34 bzw. 0.36 gestiegen).

2.41 Eingrenzung der Transzendenzneugier

Die Frage, was nach dem Leben kommt, ist offensichtlich fur ca. zwei Drittel der Bevolkerung
Uber diese 20 Jahre hinweg gleich relevant geblieben, auch wenn sie sich nicht mehr in dem
Umfang wie 1970 als religids bezeichnen. Von einer posttranszendenten Kultur kann man also
sicher nicht sprechen. Doch ereignet sich eine zunehmende soziale Eiongrenzung der
Transzendenzneugier auf den Personenkreis der Religiosen. Aber wahrend sich friher auch
weniger religitse Menschen mit diesem Thema befal3t haben, ist die Tendenz nun, dal} die
Todesfrage eher die Religidseren beschaftigt.

Welche Form dieser Jenseitsglaube hat, kann durch weitere Ergebnisse noch genauer
eingegrenzt werden. Zusatzlich zu den drei Fragen (a, b, c) gibt es weitere Fragen, die mit
diesen nicht sehr stark korrelieren, aber das Spektrum an Mdglichkeiten erweitern. Aus der
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Frage a und zwei weiteren Fragen sollen nun Typen von Jenseitsglauben gebildet werden.

Zuerst wiederum die Fragen (Antworten 1 und 2 zusammengefali3t):

d) Ich hoffe, daB es nach dem Tod ein Weiterleben gibt.

e) Die Menschen werden mit Leib und Seele auferstehen.

ABBILDUNG 93: Anteil an zustimmenden Antworten auf (Nicht)Transzendenz-Fragen

(Fortsetzung)

Oberdsterreich Osterreich
Frage 1970 1980 1990 1980 1990
Ich hoffe, daB es nach 68.5 68.4 65.5 59.5 59.4
dem Tod ein
Weiterleben gibt.
Die Menschen werden 32.9 37. 24.9 30.4 23.1
mit Leib und Seele
auferstehen.

[Quelle: 0070-90, ©80-90]

Bei der Frage d ("Hoffnung auf ein Weiterleben") hat sich nicht sehr viel geandert, der Anteil
jedoch, der Uberzeugt ist, dal? "die Menschen mit Leib und Seele von den Toten auferstehen

werden” (Frage e), ist deutlich zuriickgegangen (ABBILDUNG 94):

ABBILDUNG 94: Veranderung des Transzendenzbezugs
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2.42 Kultureller Transzendenzverlust

Aus den Fragen a, d und e, welche den Raum der Méglichkeiten bilden,

gebildet werden - mit folgenden vier Typen:

[Quelle: 0070-90]

soll nun eine Typologie
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"von der Auferstehung Uberzeugte" (sie beantworten die Frage e positiv, einige auch d
und e positiv, aber a negativ)

"vom Ende Uberzeugte" (sie beantworten a positiv, die beiden anderen negativ)
"Hoffende" (sie beantworten d positiv, die beiden anderen negativ)

"Skeptiker" (sie beantworten entweder a negativ, aber auch d und e oder: sie
beantworten a positiv, aber auch d, e hingegen wieder negativ).

Hinsichtlich dieser Typen kann nun die Veranderung tber die Zeit analysiert werden:

ABBILDUNG 95: Typen von Einstellungen zum Tod

Typ 1970 1980 1990

vom Ende Uberzeugte 16.7% 16.45% 17.7%
Skeptiker 20.2% 22.7% 25.2%
Hoffende 33.6% 28.7% 35.7%
von der Auferstehung Uberzeugte 29.6% 32.2% 21.4%
Summe 100.0% 100% 100.0%

[Quelle: 0070-90]

4-5% sind inkonsistent, kdnnen also keinem dieser Typen zugeordnet werden, die anderen
Ausfalle entstehen dadurch, daf3 jemand bei einer dieser Fragen keine Antwort gegeben hat.

Nur der Typ der "von der Auferstehung Uberzeugten" geht zuriick, die anderen Typen werden
haufiger, vor allem die Skeptiker (ABBILDUNG 96):

ABBILDUNG 96: Veranderungen der Todesdeutungen 1970-1990
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[Quelle: 0070-90]

Ein weiterer Indikator fur den Transzendenzverlust ist die Frage nach den Sinnkonzepten
(EUROPAISCHE WERTESTUDIE - OSTERREICHTEIL 1990 ). Es wurden folgende Fragen gestellt:
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ABBILDUNG 97: Sinnkonzepte (Wertestudie 1990)

a) Das Leben hat nur einen Sinn, weil es Gott gibt 33.7%
b) Der Tod hat fir mich nur eine Bedeutung, wenn man an Gott 33.3%
glaubt

c) Meiner Ansicht nach haben Kummer und Leid nur einen 29.1%
Sinn, wenn man an Gott glaubt

d) Der Sinn des Lebens ist, daB man versucht, dabei das 81.1%
Beste dabei herauszuholen

e) Wenn man sein Leben gelebt hat, ist der Tod der 77.8%
natiirliche Ruhepunkt

f) Der Tod ist unausweichlich, es ist sinnlos, sich dariiber 70.0%
Gedanken zu machen

g) Das Leben hat keinen Sinn 3.3%

[Quelle:EW-090]

Diese sieben Fragen bilden vier unterschiedliche Sinnkonzepte ab: das religidse Sinnkonzept
(a, b, ¢), das stoische Sinnkonzept (d, e), Suchen als Sinnkonzept (f, die Frage selbst ist jedoch
negativ formuliert, der Wert in ABBILDUNG 98 gibt den Anteil der Nichtsuchenden an!),
Sinnlosigkeit (g).

Aus diesen Fragen sollen wiederum Typen von Sinnkonzepten gebildet werden, wobei von
jedem Sinnkonzept eine Frage als Indikator verwendet wird (a, d, f, g. Von der Frage f werden
jetzt jedoch die 30% verwendet, die sich Gedanken lber den Tod machen). Daraus ergeben
sich folgende Typen und Haufigkeiten von Typen:

ABBILDUNG 98: Typen von Sinnkonzepten mit Haufigkeiten

Typ Haufigkeit
religidses Sinnkonzept 2.7%
stoisches Sinnkonzept 40.0%
Suche als Sinnkonzept 3.8%
Sinnlosigkeit 0.4%
religidses und stoisches Sinnkonzept 18.2%
religidses Sinnkonzept und Suche 3.6%
religidses und stoisches Sinnkonzept und Suche 8.1%
stoisches Sinnkonzept und Suche 14.6%
kein Sinnkonzept 8.6%
Summe 100.0%
[Quelle:EW-090]

Durch fehlende Angaben bei einer dieser Fragen oder durch inkonsistente Angaben sind 65
Befragte ausgefallen. Nicht ganz die Halfte der Befragten (46.9%) haben ein "reines"
Sinnkonzept, eindeutig am haufigsten das stoische. Etwas weniger (44.5%) hat ein gemischtes
Sinnkonzept und auch hier sind am haufigsten die Kombinationen des stoischen Konzept mit
anderen (40.9%), sodal? fast 81% der Befragten ein rein oder gemischt stoisches Sinnkonzept
haben. Gar kein (hier erfaf3tes) Sinnkonzept haben 8.6% und Sinnlosigkeit als Sinnkonzept hat
nur ein ganz kleiner Teil (0.4%) (ABBILDUNG 99).

ABBILDUNG 99: Sinnkonzepte
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# gemischtmit

B reines Konzept

religids stoisch suchend sinnlos

[Quelle:EW-090]

Ein rein religidses Sinnkonzept ist kaum vorhanden, in Kombination mit anderen Sinnkonzepten
kommt es aber immerhin in fast einem Drittel der Falle vor (zusammen 32.6%). Diese Analysen
haben gezeigt, dal Religion in der Gesamtbevdlkerung fur die Fragen nach dem Sinn des
Lebens und nach dem Tod keine grof3e Bedeutung hat. Es sind nur wenige, die ihren
Lebenssinn und die Deutung des Todes aus der Religion bzw. aus dem Glauben an die
Auferstehung beziehen. Die Osterreicher sind sicherlich nicht total diesseitsorientiert, der
Grolteil bewegt sich irgendwo dazwischen, von Uberall ein Stiickchen und fertigt daraus eine
Ideologie, die offensichtlich eine befriedigende Antwort auf existentielle Fragen (sofern sie
Uberhaupt gestellt werden) gibt. 20% glauben immerhin, daf3 mit dem Tod alles aus sei, 9%,
dalR das Leben sinnlos ist. Ebenfalls 20% sind von einer Auferstehung "mit Leib und Seele"
Uberzeugt, aber ein rein religidses Sinnkonzept haben nur sehr wenige.
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3 Postchristlich (?) -
Religiositat und Kirchlichkeit

Nach der Erforschung der Lebensheiligtimer, der Erkundung wichtiger Lebensorte haben wir
mit der Diagnose der Gegenwartskultur begonnen. In vier plakativen "Post-Begriffen" haben wir
holzschnittartig einige Merkmale unserer Kultur vorgestellt. Wir fligen diesen vier Merkmalen
nunmehr als weiteres hinzu, namlich "postchristlich” . Unter diesem Begriff analysieren wir die
Religiositat der dsterreichischen Bevolkerung und ihr Verhaltnis zur (katholischen) Kirche.
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3.1 Religiositat

Kaum jemand in Ostrerreich bezeichnet sich als nicht oder als wenig religids. Religios zu sein
ist somit eine Art "soziokultureller Selbstverstandlichkeit". Daran hat sich in den letzten Jahren
nichts geandert’! (ABBILDUNG 100).

ABBILDUNG 100: Selbsteingeschatzte Religiositat 1980-1990
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[Quelle: ©80-90]

Was verbirgt sich aber hinter dieser gleichgebliebenen religidsen Selbsteinschatzung der Leute
an tatsachlichen religiésen Haltungen und Handlungsweisen? Es kdnnte ja sein, dal3 sich zwar
die Menschen heute wie vor zehn Jahren als "religios" einschétzen, darunter aber heute nicht
dasselbe verstehen wie vor zehn oder Jahren. Der Inhalt, die innere Gestalt der Religiositat
konnte sich unmerklich gewandelt haben.

Wie sieht also die Religiositat der Leute aus?

3.11 Lebensreligion und Erklarungsreligion

Eine tieferschirfende Analyse der quantitativen Forschungsdaten der Studie RELIGION IM LEBEN
DER OSTERREICHER 1970-1990 laRt weitere Zusammenhange erkennen. Sie zeigt, daR diese

71 Wobei es allerdings erhebliche Unterschiede nach dem Alter gibt, siehe z.B. Zur Religiositat und Kirchlichkeit von
Jugendlichen in Osterreich, IKS-Forschungsbericht Nr. 154, Wien 1986, 74: Von den 1986 befragten Jugendlichen
bezeichnete sich nur jeder Dritte als religits.
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Religiositat der Leute zweidimensional ist: Sie setzt sich zusammen aus einer mehr
lebensbezogenen und einer mehr gottbezogenen Dimension. Wir benennen diese beiden
Spielarten der Religiositat fortan als LEBENSRELIGION und als ERKLARUNGRELIGION.

Die von uns als LEBENSRELIGON ("lebensbezogene Religiositat") bezeichnete Spielart
der personlichen Religiositat enthalt Aussagen, die mit der Bewadltigung des Lebens zu
tun haben: Religion macht frei, selbstbewul3t, ohne sie geht die Hoffnung verloren. Sie
ist Trost in den Noten des Lebens, schwierige Situationen lassen sich ohne sie nicht
bewaltigen. Es ist jene Gestalt von Religiositat, die in der religionssoziologischen
Forschung als "heiliger Schild" und "heiliger Baldachin" bezeichnet wird.?2

Die ERKLARUNGSRELIGION ("gottbezogene Religiositat") hingegen kommt in Sétzen gut
zum Ausdruck, in denen Gott im Mittelpunkt steht: es mul3 einen Gott geben als
Schopfer der Welt, als den, der das Leben des Menschen (hintergriindig?) leitet und zu
dem man beten kann (was - wie sich gleich zeigen wird, bei den "Erklarungsreligidsen"
eine nicht wahrgenommene Mdglichkeit ist).

ABBILDUNG 101: LEBENSRELIGION

L ITEM

.83 [Erst die Religion macht den Menschen frei und selbstbewult.

.81 |Wenn es mir nicht gelingt, Gott zu erkennen und ihn zu lieben,
ist mein Leben sinnlos.

.81 [Ohne Religion verliert man die Hoffnung.

.78 |Fir mich ist die Religion ein Trost in den Noten des Lebens.

.76 [Schwierige Situationen lassen sich ohne Religion Uberhaupt nicht
bewdltigen.

[Quelle: ©90]

ABBILDUNG 102: ERKLARUNGSRELIGION

.84 |Gott leitet das Leben jedes einzelnen Menschen.

.83 [Man kann zu Gott beten und neue Kraft schoépfen.

.79 |Ich glaube, daBl es einen Gott gibt; denn irgend jemand muf die
Welt erschaffen haben.

[Quelle: ©90]

LEBENS- UND ERKLARUNGSRELIGION h&ngen eng miteinander zusammen, sie stitzen einander
auch (r=.71). Meist treten sie komibiniert auf. Wer lebensbezogen religios ist, ist mit hoher
Wahrscheinlichkeit auch gottbezogen religios (53% der Osterreicher).

Das Umgekehrte gilt nicht mehr so eindeutig: Denn Personen, die lebensbezogen als wenig
religios gelten, kénnen dennoch gottbezogen religits sein (29% der Osterreicher) . Noch kleiner
ist die Gruppe derer, die weder lebensbezogen noch gottbezogen religiés sind (18%). Fast
Uberhaupt nicht vertreten sind schlieflich jene, die nicht gottbezogen, wohl aber lebensbezogen
religios sind (das sind 14 von 1963 Befragten, also 0,8%).

Fir die Lebensreligion ist charakteristisch, daR sie sich auf Lebensentscheidungen auswirkt. In
der LEUTERELIGIONSSTUDIE 1990 war dazu eine Frage gestellt worden: "

[21] Gab es Entscheidungenin lhrem Leben, die Sie bewul3t aus dem Glauben heraus gefallt
haben?

72 P.L.Berger, The sacred canopy, New York 1967.
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Die Antworten sind teilweise Uberraschend ausgefallen:

Entscheidungen in meinem taglichen Leben, die ich aus meinem Glauben heraus félle,
gibt es "taglich, beispielsweise in dem Umgang mit Menschen, die mir unsympathisch
sind, wo es mir schwerfallt, mit den Leuten richtig umzugehen. Auch meinen Kindern
gegentber sicher." Da komme ich darauf, wie ich eigentlich lebe. [StA4/21]

Heiraten. Ehe. Kinder taufen lassen. Mitarbeit im Pfarrgemeinderat. [Abla2/21]

Uberlegt langer. Es war meiner Frau und mir ein Bediirfnis gemeinsam in die Ehe zu
gehen ohne uns vorher zu lieben. Das war eine reine Entscheidung aus dem Glauben
heraus, weil ich es geahnt habe, da3 das Leben aus dem Geist stérker ist als das
Leben aus dem Kérper. [GW1/21]

Bei allen seinen Entscheidungen hatte er vor allem menschlich gedacht: "Ich habe ja
eine Fuhrungsposition innegehabt.und ich glaube, daf3 ich schon die Grundeinstellung
eines guten Katholiken gehabt habe, der seinen Untergebenen als Mitarbeiter
betrachtet; ich glaube, bei allen Entscheidungen hat das eine Rolle gespielt. Ich mdchte
sagen, ich bin einfach ein humaner Katholik, und habe versucht, nach dem Recht, aber
noch in unseren katholischen Glauben passend zu entscheiden. [JM5/21]

Ja schon. ich wére im Zivieldienst auf die gynakologische Abteilung gekommen. Das
habe ich aber nicht gemacht, weil dort Abtreibungen durchgefiihrt werden, und ich
dabei nicht helfen will. [MM5/21]

Viele Entscheidungen in meinem Leben waren vom Glauben mehr oder weniger
bestimmt. Ich versuche immer wieder mein tagliches Leben nach dem Prinzipen des
Glaubens auszurichten, leider nur mit geringem Erfolg. [APU4/21]

Diese Analyse la3t uns vermuten, in welcher Abfolge die personliche Religiositat heutiger
Birgerinnen und Birger verdunstet: Zunachst verringert sich die Kraft der LEBENSRELIGION. In
einer Ubergangszeit verbleibt dann die ERKLARUNGSRELIGION. Sobald diese sich auflést, wird
eine Person unreligios.

Diese beiden Dimensionen der Leutereligion’3 haben sich in den letzten zwanzig Jahren in
ahnlicher Weise entwickelt (ABBILDUNG 103):

ABBILDUNG 103: Entwicklung der Dimensionen der Religiositéat in Oberdsterreich 1970-1990

73 Mehr dazu: P.M.Zulehner, Leutereligion, Wien 1982.
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Wir kdnnen die Entwicklung der Religiositat einzelner Alterskohorten (ber zwanzig Jahre
hinweg verfolgen. Dazu greifen wir jene Alterskohorte heraus, die 1970 die jungste war, also die
unter Zwanzigjahrigen, die 1990 zwischen 40 und 49 alt geworden waren. Dabei zeigt sich, dal}
die LEBENSRELIGION bei dieser Alterskohorte weitaus mehr schwéacher geworden ist als die
gottzentrierte ERKLARUNGSRELIGION (ABBILDUNG 104).

ABBILDUNG 104: Veranderung der Religiositat bei den im Jahre 1970 Unterzwanzigjahrigen
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Religiositaten und Sozialvariable hangen unterschiedlich eng zusammen. Eine erkennbare
Rolle spielen Alter, Ortsgrof3e, Geschlecht und Bildung. Die Zusammenhénge haben sich
allerdings in den letzten Jahren veréndert. Insbesondere die OrtsgréRe hat an Bedeutung
verloren, wahrend die Bildung bei der ERKLARUNGSRELIGION an Gewicht zugenommen hat
(ABBILDUNG 105):

ABBILDUNG 105: Wovon die beiden Religiositaten abhangen

standardisierter LEBENS— ERKLARUNGS—
Regressionskoeefizient RELIGION RELIGION
1970(1980(1990(1970 (1980 (1990
Alter -.24|-.22|-.16| -.15/-.18/-.13
Ortsgrobe .21 .20 .04 .19 .21 .03
Geschlecht -.14(-.09-.09] -.14]-.10[-.06
Bildung .10l .07 .10/ -.05/-.02|-.16

[Quelle: 0070-90]

3.12 Beten

Ein wichtigen Moment persdnlicher Religiositat ist das Beten.

|[15] Beten Sie und spuren Sie etwas, wenn Sie beten?

Diese offene Frage der LEUTERELIGIONSSTUDIE wurde recht unterschiedlich beantwortet. Ein
sachlich naheliegender Zusammenhang zwischen der Gebetspraxis eines Befragten und seiner
Auffassung von Gott wurde sichtbar. Wichtig ist vielen auch eine emotionale Beruhigung durch
Beten - auch wenn sie kein Gottesverhaltnis haben. Menschen beten in Lebensstrel3, aber auch
aus Dankbarkeit - nach dem Strel3:

Wenn ich sage, es ist ein Prinzip, dann kann ich es nicht anbeten. Ich versuche, »in die
Mitte« zu kommen, durch Konzentration, Meditation, durch Tarot-Karten-legen. Dann
werde ich ruhig und sehe alles viel klarer. Ich habe manchmal eine Stimme in mir. Mit
der kann ich reden, als wéare sie etwas Zweites. Vielleicht ist das mein Gott in mir. Sie
gibt mir Antwort und sagt, was ich zu tun habe und was nicht. In allen Situationen, wenn
ich mich konzentriere. Sie gibt mir Ratschlage, auf die ich nicht gekommen wére. Wenn
man so will, rede ich schon mit Gott und habe ein Verhaltnis zu ihm. Ich nenne es aber
nicht Gott, ich sage gar nichts. Ich weil’ nur, daf3 dieses Wesen da viel gescheiter ist als
ich und viel mehr weiR und das ganze Geschehen lber/durchblickt. Die Stimme hat
mich noch nie enttduscht, wenn ich auf sie gehért habe. [GW2/15]

Eine personliche Beziehung zu Gott ist fir mich ein Widerspruch in sich selbst. Denn zu
etwas Abstraktem kann ich keine personliche Beziehung haben. [APU5/14]

Beten beruhigt, gibt trotz allem Sicherheit. Es ist ein befriedigendes, positives Gefihl.
[StA4/15]

Sie glaube fest daran, dal} es Gott geben wirde, er sei da in ihrem Leben, sie wende
sich auch immer an ihn und habe das Geflhl, daf3 er ihr zuhtre. Wenn ich das Gefuhl
habe, jetzt kann ich mit ihm sprechen, dann bin ich sehr ergriffen, ich spire das auch
koérperlich, ich werde sehr gelassen und ruhig, es erfal3t mich irgendwo ein Schauer. Ich
sag ihm dann, was ich mir denke, ich red” mit ihm und hér” ihn auch, und ich falle dann
plétzlich in eine Traurigkeit, weil ich ihm ja sage, was mich bedriickt, und wenn das
vorbei ist, dann bin ich soweit, dal ich ihm danken kann. Und ich fihle mich dann
angenommen. Dann weine ich oft, weil ich irgendwo so ergriffen bin und werde ganz
ruhig. Es kann sich dabei so ein Gesprach entwickeln, daf3 ich nachher sage: »Das
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kann ich ja gar nicht gesagt haben!« Ich mache das meistens am Abend, und dann bin
ich wie geldst und schlafe gut. [JM5/15]

Gebet ist fur mich der ganze Alltag. Ich spire Wohlempfinden und er gibt mir
Verhaltensregeln, ich kann ihm alles sagen und fihle mich bei Gott geborgen.
[APU3/15]

Wenn ein Mensch von Gott ins Leben gestellt ist, hat er von Haus aus eine
Gebetshaltung. Sonst kann er nicht existieren. Ob diese Haltung sich verbal duf3ert oder
Uberhaupt nicht aulern muf3, weif3 ich nicht. [MM3/15]

Man kann zu Gott beten und neue Kraft schdpfen": 51% der 1990 Befragten gaben diesem Satz
uneingeschrankte Zustimmung. Weitere 23% stimmten abgeschwacht zu. Drei Viertel der Leute
halten somit Beten fur mdglich und hilfreich. Beten sie aber auch selbst? Taglich, oft,
gelegentlich, selten, fast nie, nie? Die folgende ABBILDUNG 106 zeigt, wie oft die Leute beten.
Aus ihr wird auch ersichtlich, daR die Gebetshaufigkeit in den letzten zwanzig Jahren
zurlickgegagen ist:

ABBILDUNG 1: Gebetshaufigkeit

Wie hdufig beten Sie? Oberdsterreich| Osterreich

1970{1980]1990 1990
tdglich 40% | 38% | 28% 30%
oft 12% | 13% | 18% 17%
gelegentlich 25% | 28% | 30% 26%
selten 9% 9% | 11% 11%
fast nie 9% 7% 8% 8%
nie 7% 5% 5% 8%
[Quelle: ©90]

Bemerkenswert ist wiederum die Entwicklung der jingsten Alterskohorte aus dem Jahre 1970,
die inzwischen vierzig bis flinzig Jahre alt geworden sind. Der Anteil derer, die damals téglich
gebetet haben, betrug 33% und ging Uiber 1980 (20%) auf 17% zurlck.

Ausgewogen sind die Ansichten hinsichtlich der Meinung, daR man "nur in einer Notlage beten
kann": 40% stimmen diesem Satz zu (1+2/5), 44% lehnen ihn ab (4+5/5); die restlichen (3/5)
liegen dazwischen.

"Ich kann viel besser beten, wenn es mir gut geht." [Abla7/15]

Wenn ich bete, - ich setze mich eigentlich nur in Ausnahmesituationen mit etwas
anderem auseinander, etwa in Stref3situationen, dann wird dieses Verhdltnis intensiver
zu diesem Gott, dann fange ich an, vermehrt an ihn zu denken. Es ist nicht so wie wenn
ein Telefon klingelt und man hebt ab, aber man merkt einfach, dal? man sich wohler
fuhlt. Und das ist wohl das Zeichen, daRR dieser Kontakt zu Gott zustandekommt."
[IM3/15]

3.13 Religitose Sozialisation

Wie sind die Menschen zu ihrer personlichen Religiositdt gekommen? Anders gefragt: Wie wird
der "Glaube" in unserer Gesellschaft weitergegeben? Eine Frage, die sowohl von kulturellem
wie pastoralem Interesse ist.

In der LEUTERELIGIONSSTUDIE 1990 war die Frage nach der religidsen Sozialisation ausdriicklich
gestellt worden:
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[08] Wie haben Sie den Glauben lhrer Eltern erlebt? Wie haben die Eltern Sie religités erzogen?
[09] Welche Personen sind im Laufe Ihres Lebens wichtig geworden fir Ihren Glauben: im
Positiven wie im Negativen?

[10] Kénnen Sie sich auch an Erlebnisse oder an Erfahrungen erinnern, die Sie in lhrem
Glauben nachhaltig bestérkt haben oder sie an Gott zweifeln lieBen?

Hier einige wichtige Belege aus den Antworten, die zeigen, dal sich die religidse Erziehung in
der Familie primér auf den Sonntagskirchgang und auf gemeinsame Gebete konzentriert hat.

RegelmaRiger Kirchgang

Der Glaube meiner Eltern besteht im regelméaiigen Gottesdienstbesuch am Sonntag
und an Feiertagen. Meine religiose Erziehung beschrankte sich vor allem auch darauf.
Bis zur Matura muf3te ich jeden Sonntag in die Kirche gehen. [GW3/08]

Von kleinst auf ware sie von den Eltern in die Kirche mitgenommen worden: "Vor der
Kirchentir noch mit dem Taschentuch den Mund abputzen!, in der Kirche still sitzen.
Die Predigten waren unverstandlich. der Papa hat darauf bestanden.” [JM7/09]

Meine Eltern schickten mich in die Kirche. Ich war davon wenig begeistert, weil sie
davor und nach dem Kirchenbesuch genauso gestritten haben. [MM5/08]

Glauben der Eltern: Schickten sie in kath. Volkschule, Religidses kam ausschlief3lich
von aulien, Eltern waren selbst kaum religios, kein Gebet, gingen nur zu grof3en
Anlassen in ihre Kirche, sie selbst erhielt Anregungen durch die Schule, betete erst
spater als Erwachsene mit der GroRBmutter,dieser waren Heiligenverehrung und
Gebetsbiicher sehr wichtig. [APU6/08]

Sporadischer Kirchgang

"Meine Eltern waren nicht sehr religids, vor allem mein Vater war nicht sehr religios.
meine Mutter hatte zur Kirche Bindungen. Wir haben zusammen im haus mit den
GroRReltern gelebt, die sehr areligids waren. An religidser Erziehung ist wenig gewesen.
Wir waren so richtige Leute, die Ostern, Weihnachten in die Kirche gegangen sind.
[StA5/08]

Gemeinsame Gebete

"Mutter glaubig, gemeinsames Abendgebet, gemeinsamer Besuch der Sakramente,
entsprechende Gesprache dazu. Vater war durch die negativen Erlebnisse in der
Kindheit (in der Schule koérperliche Ziichtigung durch den Katecheten), durch die
politisierende Kirche in der Vorkriegszeit,... nicht praktizierend und eher abweisend
eingestellt." [GW2/08]

Er wéare schon von Kindheit an sehr katholisch erzogen worden: "Die Eltern haben
beide sehr, sehr religios gelebt; also, der sonntagliche Gottesdienst war ja nur eine
Randerscheinung, die wir als Selbstverstandlichkeit empfunden haben, es hat keinen
Abend gegeben, wo wir nicht gemeinsam gebetet hatten." [JM5/08]

Religibse Formung in der Familie

Am Beginn meiner Glaubensgeschichte habe ich nur positive Leute kennengelent. Dazu
zahlt sicher Préalat Mayer, der bei uns Pfarrer war, dazu zahlt sicher meine Frau, die aus
einem sehr religibsem Haus gekommen ist, und der Beginn, sie kennenzulernen und zu
treffen, war in der Pfarre. Das war der Grund, warum ich in die Pfarre hineingekommen
bin. Wesentliche Erfahrungen am Beginn (meiner Glaubensgeschichte) waren die
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langen Gesprache mit meiner Frau, da ich religids total ohne Tradition war. Fir mich
war das alles nicht logisch, und ich habe das versucht provokant aufzurollen und war
lange Zeit in einer religiosen Pubertét. [StA5/09]

Meine Oma, bei der ich in den Ferien immer war, ist ganz glaubig. Es hatte keinen
Sonntag ohne Messe gegeben. Sie hat mir eigentlich viel vermittelt. Auch eine Tante,
die eigentlich immer fir uns da war. Das war fir mich Christsein. [Abla5/09]

Das religiose Vorbild aber waren die Grol3eltern gewesen, bei den Eltern héatte sie
Religion eher als "gesellschaftliches Muf3" erlebt, "Opa und Oma haben Tradition und
festen Glauben an ein Leben nach dem Tod wirklich gelebt. Im Mai sind wir immer in
den Wald gegangen, haben die ersten Buchen abgeschnitten, und haben einen
Marienaltar in der Kiiche gemacht, das war schon." Wichtig fur den Glauben wurde in
der Schwesternschule in Salzburg ein rumanischer Priester, der von seinem Land
erzéhlte, "der hat uns Madchen dazugebracht, dal wir wirklich so ein Mitgefuhl
entwickelt haben fur die Leute dort, dal3 wir angefangen haben, fiir die zu beten, fur
fremde Leute!.Fir mich ist wichtig, dal3 ich mit Leuten zusammen bin, die gut sind oder
gut sein wollen in all ihrer Beschranktheit, dann entsteht fir mich so ein
Nachfolgebedirfnis - so war's wohl auch bei Jesus!" In dieser Zeit waren ihr
befreundete Seminaristen "Leitbilder”, die sie auch an ihrem "K&mpfen" teilnehmen
lieBen. [JM7/09]

Durch die GroBmutter habe ich den Glauben kennengelernt, denn die war schon sehr
religiés. Mit ihr bin ich regelmaRig in die Kirche gegangen. Zu Hause sind wir fast nie in
die Kirche gegangen. Wenn, dann bin ich alleine gegangen. Mein Vater pragte mich
negativ. Er wollte von der Kirche Gberhaupt nichts wissen. Die Mutter aber, lernte uns
schon als kleine Kinder das Schutzengelgebet. [MM3/09]

Wichtige Personen: lhr Glaube wird duch ihren Mann bestarkt. Auch verschiedene
Priester und die Marianische Kongregation. [APU3/09]

Positiv war die Nonne. Eine Nonne, die gesagt hat: Wenn ihr also das Gefuhl habt, ihr
wollt iber Gott reden, das kann man nicht. lhr kénnt ihn nicht begreifen. Stellt Euch vor,
da ist ein Kind, sitzt am Ufer und macht ein kleines Loch und will also - am Ufer des
Meeres - will das Meer da reinfassen, das geht nicht. Da sagt man, das ist ein
Wahnsinn. Und genauso ist es, wenn ihr mit Eurem Verstand Gott begreifen wollt." Zwei
weitere Nonnen wirkten eher abschreckend auf Frau E. Die eine erzdhlte ihr, wie
schrecklich sich im klésterlichen Zusammenleben die einzelnen Reibereien ausndhmen.
Die andere Schwester war bereits aus dem Kloster ausgetreten, wirkte "schwer gestort”
und war im Krankenpflegebetrieb "ein Sonderling”. Aber Frau E. zweifelte trotz
zahlreicher negativer Erlebnisse nicht an ihrer Berufung zum kldsterlichen Lebne, denn
"der liebe Gott und Jesus bleibt dir ja noch." Auch Priester beeinfluBten - zumeist
negativ - Frau E."s Verhéaltnis zur Kirche. [AH2/09]

Mich haben sehr die Priester gepragt. Da war unser Jugendseelsorger, und zwar
sowohl negativ als auch positiv. Ein negatives Erlebnis war zum Beispiel, da3 uns der
Pfarrer vollig abgelehnt hat, und sich geweigert hat, uns als Jugendgruppe zu fihren.
Aus diesem Grund hat uns dann der Di6zesanjugendseelsorger selber lbernommen,
weil er gemerkt hat, daf3 dies nicht in Ordnung sein kann. Dieser Pfarrer war absolut
marianisch ausgerichtet, und er fand unsere Art ketzerisch. Psoitvi habe ich den
Jugendseelsorger erlebt. Wir haben einen Jesuiten gehabt, der unwahrscheinlich féhig
war. Er hat unsere Haltung, unser lebenshaltung, aber auch unsere religése Haltung
beeinflul3t. [UR2/09]

Ereignisse, die im Glauben bestarkt haben
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Meine Firmung beim Bundesheer war der erste Denkansto3, der mich wirklich langer
beschéftigt hat. Wir waren 37 Firmlinge, die im Stephansdom von KardinalKonig gefirmt
worden sind. Wir haben auch Firmunterricht gehabt. Mich hat es als Jugendlicher immer
beschéftigt, daf? ich nicht gefirmt bin - ich habe das als Manko empfunden: Wie werde
ich einmal zu meiner Firmung kommen. Beim Bundesheer war das Gefuhl weg, daf ich
mich mit meinem Problem alleine bin. Das war der erste Kontakt mit dem Glauben, wo
ich das Gefuhl gehabt habe, das ich eine selbstédndige Entscheidung getroffen habe.
Das hat mir gefallen - das Geflihl war total positiv, obwohl ich es nicht logisch
begrinden konnte. Die Trauung war ebenfalls ein positives Erlebnis, ein Denkanstof3,
nicht nur Hokuspokus. Der Brautunterrricht war eher etwas mihsam. Negativ war das
Taufgesprach, weil der Pfarrer damals Uberhaupt nicht auf die schwierige Situation
nach der Geburt - Frau und neugeborener Sohn in Lebensgefahr - eingegangen ist.
Damals hat mich der Pfarrer mit seinen 08-15-Fragen ziemlich aufgeregt, weil uns
sowieso in dieser Situation nur das Beten geblieben ist. Die Taufe selber war aber
wieder ein positives Erlebnis, wahrscheinlich ein Schliisselerlebnis fir den Glauben. Die
Ubersiedlung in unseren neuen Wohnort. Das Kennenlernen der Leute und das
integrieren in die neue Pfarr-Gemeinschaft. [Abla6/10]

An Gott hatte sie eigentlich nie gezweifelt, auch wenn sie ihn manchmal in den
Hintergrund gestellt hatte. Positive Erfahrungen mit Gott hatte sie in ihrer Ehe gemacht,
in der Beziehung, besonders am Anfang, als sie grof3e Schwierigkeiten gehabt hatte,
ware Gott ihr die wichtigste Stitze gewesen: "Damals haben wir mit meiner Mutter
einfach Uber den Glauben geredet. Und meine Mutter hat mir gesagt: 'Wenn du etwas
hast, muf3t du einfach innerlich mit Gott dartiber reden. Das hab' ich gemacht. Und ich
hab' gemerkt, dal3 mir das weiterhilft. Wenn ich nicht weiter weil3, red' ich einfach mit
Gott.Direkt bestarkt im Glauben hat mich das 'Tischmutter sein'.Das Gesprach damals
mit anderen, die eine tiefe Beziehung mit Gott haben, das Lesen der Bibel lieRen mich
spuren, daf3 es das wirklich gibt, dal3 es das im Leben gibt.Und auch der Kontakt mit
anderen Menschen im Pfarrhof, der hat mich bestarkt und bestarkt mich immer noch.
[IM2/10]

Im Krieg, in dem er sehr viel Glauben auch bei anderen gefunden hétte - die
Feldmessen waren immer gut besucht gewesen - "war mir der Glaube der
Rettungsanker in ganz kritischen Situationen. Und wenn es besonders kritisch war,
haben wir natlrlich am meisten gebetet." Er erzahlt dann von einem Kriegserlebnis, wo
ihn eine Granate nur knapp verfehlt hétte: "Seit damals war ich besonders dankbar. Das
war fur mich der Beweis, dal3 es Uber mir noch jemand gibt, der Gber mich wacht.
[IM5/10]

Was mir dann den Glauben total gebracht hat, .dartiber habe ich viele Jahre lang nicht
gesprochen: wie ich meinen Sohn geboren hab, hatte ich ein Sterbeerlebnis, dieses
Austreten. Jeder, der das einmal erlebt, ist so sicher, dal} es etwas anderes gibt, daf? es
eine andere Welt gibt, dafl} es Gott gibt. Ab diesem Zeitpunkt dann hab' ich mich nicht
mehr gestoRen an irgendwelchen religiosen Ubungen, das Verhéltnis zu Gott war
einfach ein vollig anderes. [JM5/10]

Ein fur ihren Glauben wichtiges Erlebnis: "Ich war einmal auf einer Kinderstation als
Schulerin, da war ein kleiner Bub, der hat Mario gehei3en, der hat Leukamie gehabt,
und der ist gestorben - aber dieses ganze Sterben, die GréRe dieser Eltern, das war
einfach gigantisch, die haben so ein Vertrauen in das Kind hineingepflanzt, dal3 er nur
irgendwo hinkommen kann, wo es viel schoner ist als da, es war etwas Gemeinsames,
das Sterben, und da hab' ich mir schon gedacht: Wie kann man so grol3 reagieren? Wie
kann man die GréRRe aufbringen, da? man dem Kind so eine Starke gibt? [JM7/10]

In den GroRBumfragen spiegelt sich wieder, daf3 fir religidse Erziehung vorab die Familie
zustandig ist. Sind Sie im Elternhaus religiés erzogen worden? Diese Frage aus der
EUROPAISCHE WERTESTUDIE - OSTERREICHTEIL 1990 haben 83% positiv beantwortet. "Fester
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Glaube, feste religibse Bindung" sind freilich nur fur 22% ein besonders wichtiges
Erziehungsziel, also etwas, "was die Kinder im Elternhaus lernen sollten" (ABBILDUNG 107):

ABBILDUNG 107: Religiose Erziehung - Osterreich im europaischen Vergleich
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[Quelle:EW90 und EW-0O90]

3.14 Zusammenfassung

1. Religivss zu sein gilt (in Osterreich) (nach wie vor) als eine soziokulturelle
Selbstverstandlichkeit. "Man ist religios". Nicht religios zu sein, steht daher unter einer Art
stillschweigendem sozialen Gegendruck.

2. Es gibt allerdings ein erkennbares Gefélle in der religidsen Ausstattung der Menschen: von
den Frauen zu den Mannern, den Alten zu den Jingeren (die ganz Jungen unter zwanzig
ausgenommen), von den kleinen Orten zu den mittleren Stadten.

3. Es gibt zwei Spielarten an Religiositat bei den Leuten: eine lebenszentrierte und eine
gottzentrierte, eine LEBENSRELIGION und eine ERKLARUNGSRELIGION.
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3.2 Kirchlichkeit

In einer Kultur, in der es einen tiefgreifenden Individualisierungsvorgang gibt, muf3 auch
hinsichtlich der Religion zwischen personlicher und institutionsgebundener Religiositat
unterschieden werden. In diesem Schritt unserer Analyse untersuchen wir den
Institutionalisierungsgrad  der  persongebundenen  Religiositat. Im  Uberkommenen
Sprachgebrauch der religions- und kirchensoziologischen Forschung geht es um die
Kirchlichkeit der Bevdlkerung. So stellen wir im Folgenden dar, wie die Kirchlichkeit aussieht.

3.21 Kirchgang

Der Kirchgang ist in Osterreich in den letzten zwanzig Jahren stetig zuriickgegangen.’4 Hinter
diesem Rickgang des Sonntagskirchgangs steht eine Ablésung des Kirchgangs von der
personlichen Auffassung dessen, was ein guter Christ ist.

[43] Kann man Ihrer Meinung nach ohne Sonntagsmesse ein guter Christ sein? Warum, warum
nicht?

Diese offene Frage aus der LEUTERELIGIONSSTUDIE 1990 wurde unterschiedlich beantwortet.
Uns interessieren zunachst die Argumente pro und contra, bevor wir die Verteilung der
Antworten auf dieselbe Frage in der Gesamtbevélekrung darstellen:

Es geht ohne Messe ein guter Christ sein

Um ein guter Christ zu sein, muf3 man den Gottesdienst nicht besuchen, denn es ist
dafur kein Kriterium, an die katholische Kirche den Kirchenbeitrag zu bezahlen, es ist
kein Kriterium, in die Kirche zu gehen, sondern es ist nur ein Kriterium, wie verhalte ich
mich in meiner Gemeinschaft , und wie verhalte ich mich den Mitmenschen gegeniiber.
[StA4/43]

Ja. Messe ist ein ziemlich leerer Ritus. Man kann auch so gut und moralisch sein.
Christsein dufR3ert sich nicht im Sonntagsgottesdienstbesuch. ZB glaube ich, daf3 ein
habgieriger Mensch kein guter Christ ist. Wichtiger als Christsein ist Menschsein.
[Abla4/43]

Es geht nicht ohne Sonntagsmesse

Man kann auch ohne Sonntagsgottesdienst ein guter Mensch sein. Diejenigen, die dem
Gottesdienst fernbleiben, haben meist schon ein eher kritisches Verhéltnis. Aber ganz
ohne Messe Christ-sein: nein, das geht auch nicht nicht. [StA3/43]

Ohne regelméaRigen Sonntagsgottesdienst kann man kein guter Christ sein aus. Fir
mich persdnlich kann ich kein guter Christ sein ohne die Gemeinschaft. [StA5/43]

Ohne Sonntagsgottesdienst kann man auf Dauer nicht Christ sein. Es gehdrt dazu, daf3
man in der Gemeinschaft auch da ist. [Abla1/43]

74 |n der Studie des Instituts fur kirchliche Sozialforschung Zur Religiositéat und Kirchlichkeit von Jugendlichen in
Osterreich, IKS-Forschungsbericht Nr. 154, Wien 1986, 26, zeigt sich: von den Jugendlichen nimmt noch etwa ein
Funftel (185) jeden Sonnatg am Gottesdienst teil. - Bei den Jugendlichen hat der Anteil der Dominikantes in nur 6
Jahren um 40% abgenommen, wéhrend der der Nichtkirchengénger von 29% auf fast die Halfte gestiegen ist (ORF
1985 in I. Mérth, Religion und Sinnstiftung Jugendlicher, in: Schéner Vogel Jugend, hg.v.H.Janig u.a., Linz 1988).
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Die Aussage "Man kann auch ohne Sonntagsmesse ein guter Christ sein" hat in den letzten
Jahren wachsende Zustimmung erlangt. Dementsprechend hat der gegenteilige Satz "Wenn ein
Christ nicht zur Kirche geht, begeht er eine schwere Sinde" an Akzeptanz verloren
(ABBILDUNG 108):

ABBILDUNG 108: Moralische Bewertung des Sonntagskirchgangs

ITEM Zustimmung
(1+2/5)73
1970{1980]1990
Man kann auch ohne Sonntagsmesse ein guter Christ sein 61% | 73% | 79%
Wenn ein Christ nicht zur Kirche geht, begeht er eine
schwere Sinde 26% | 22% 9%

[Quelle: 0070-90]

ABBILDUNG 108: Kirchgang in Osterreich 1945-198976
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[QUELLE: KIRCHLICHE STATISTIK OSTERREICHS]

Am Sonntag nicht zur Kirche zu gehen, besitzt somit hohe soziale Akzeptanz. Die Furcht vor
moralischen Schuldgefiihlen stiitzt den Kirchgang nicht mehr.

Was macht fur diejenigen, die zur Kirche gehen, die Bedeutung des Kirchgangs aus? In der
LEUTERELIGIONSSTUDIE 1990 wurde gefragt:

75 pie vorgegebene Skala reichte von 1=stimme voll zu bis 5= stimme Uberhaupt nicht zu. In der Tabelle haben wir die
Skalenwerte 1+2 dieser funfteiligen Skala zusammengefalBt. Welche Kategorien einer Skala wir zur Darstellung
heranziehen, vermerken wir wie schon in vorausgegangenen ABBILDUNGEN so: Vor einem Schréagstrich geben wir die
Kategorien an, auf die sich die Prozentwerte beziehen, nach dem Strich, wievielteilig die Skala ist. Hier beispielsweise:
1+2/5.

76 Dargestellt ist die "Gottesdienstziffer". Sie besagt, wie grof3 der Anteil der gezahlten Kirchganger/innen an den zum
Kirchgang Verpflichteten ist. Es wird angenommen, daf3 85% der Katholik/innen zum Kirchgang verpflichet sind. Gezahit
wird je an einem Sonntag in der Fastenzeit und im September.
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|[44] Was ist ihnen am Kirchgang besonders wichtig?

Zentral sind das Erleben der Gemeinschaft und die Begegnung mit Gott:

Erleben der Gemeinschaft

Wichtig ist mir am Kirchgang, in der Gemeinschaft zu beten, den "Kontakt mit allen
Glaubensfragen durch Predigt und Verkiindigung" zu halten. [StA2/44]

Was ist mir wichtig? Es ist eine andere Art sich zu lieben. Ich erlebe dort die
Gottesnéhe sehr intensiv, eingebettet sein in eine Gemeinschaft der Liebe. [GW1/44]

Solange Frau E. noch die Messe besuchte, war ihr das "Gemeinschaftsgefuhl" am
wichtigsten. [AH2/44]

und die Begegnung mit Gott
Dabeisein bei der Mef¥feier. Gott begegnen. Kontakte. [Ablal/44]
Wichtig am Kirchgang: Méchte eine innigere Nahe zu Jesus spiiren. [APU3/44]

Auch in unseren quantitativen Analysen haben wir die Motive fur die Beteiligung am
sonntéglichen Gottesdienst zu ermitteln versucht. Wir haben dazu mehrere mdgliche Ursachen
in ein Analyseverfahren einbezogen. Dieses Verfahren ist in der Lage, verdeckte
Zusammenhange auszumerzen. So ist es ja zum Beispiel moglich, dall es sowohl einen
Zusammenhang zwischen Alter und Bildung auf der einen Seite, dem Kirchgang auf der
anderen Seite gibt. Man kénnte also annehmen, dal3 sowohl das Alter wie die Bildung den
Kirchgang beeinflussen. Nun hangen aber auch Alter und Bildung eng miteinander zusammen.
So koénnte es durchaus sein, dal® vorwiegend Bildung auf den Kirchgang wirkt, weniger das
Alter.

Unsere Analyse’’ zeigt nun, wovon der Kirchgang von 6sterreichischen Katholik/innen
begtinstigt und getragen wird (ABBILDUNG 109):

ABBILDUNG 109: Wovon der Kirchgang beeinfluBt wird78

77 Es handelt sich hier um eine Regressionsanalyse, in die neugebildete Indizes einbezogen worden sind. Diese
Indizes werden im Lauf dieses Forschungsberichts noch naher beschrieben. Die in der folgenden ABBILDUNG
angegebenen Zahlen sind Regressionskoeffizienten (b). Diese kdnnen zwischen 0 und 100 liegen. Bei 100 ist der
Zusammenhang sehr hoch.

78 Die im Schaubild verwendete MaRzahl ist der standardisierte Regressionskoeffizient. Er kann zwischen -1000 und
+1000 iegen. Je hoher dieser Koeffizient ist, desto mehr "erklart" die jeweilige Variable den Kirchgang.
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-0,3

[Quelle: ©90]

Positiv
wird nach diesem Ergebnis der Kirchgang vor allem durch die LEBENSRELIGION (b=.453)
gestitzt. Die ERKLARUNGSRELIGION hat weit weniger Bedeutung. Eine wichtige Rolle
spielt auch die Ortsgrof3e: In kleinen Ortschaften gehen weitaus mehr Menschen zur
Kirche als in groReren Stadten. Die Sozialkontrolle der kleinen Ortschaften stabilisiert
somit den Kirchgang immer noch, und das unabhangig von der persoénlichen Religiositat
der Leute (ABBILDUNG 110)

ABBILDUNG 110: Kirchgang und Ortsgrof3e
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[Quelle: ©90]

Negativ
wirkt sich auf den Kirchgang das Alter aus. Jiingere gehen seltener als Altere. Doch ist
dieses soziale Merkmal weniger wirksam als typische Kulturmerkmale, wie
DIESSEITIGKEIT oder INDIVIDUALISMUS.

ABBILDUNG 111: Kirchgang nach Alter
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Bemerkenswert ist auch jene Analyse, in der einzelne Alterskohorten Uber die zwanzig Jahre
hinweg in ihrer Kirchgangs-Entwicklung verfolgt werden. Dabei zeigt sich, daf’ der Kirchgang in
der jungeren Generation des Jahres 1970 Uber die zwanzig Untersuchungsjahre hinweg
zuriickging. Bei den Alteren hingegen nahm der Kirchgang sogar geringfiigig zu (ABBILDUNG
112).

ABBILDUNG 112: Veranderung des sonntéglichen Kirchgangs in einzelnen Alterkohorten
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Als Zwischenbilanz lait sich festhalten, daf? - sieht man von der OrtsgroRe ab - soziale
Merkmale weit weniger Auswirkung auf den Kirchenbesuch haben als persoénliche
Grundhaltungen. Am starksten hangt der Kirchgang von personlicher Religiositat in der Gestalt
der LEBENSRELIGION ab.

Wir stoRen damit erstmals auf eine der wichtigsten Erkenntnisse unserer Studie, der wir noch
mehrmals begegnen werden:

Hinsichtlich kirchlicher Praxis spielt soziale AuRenleitung immer weniger Rolle. Die
Beteiligung am Leben der Kirche wird immer mehr zu einer Frage persénlicher
Religiositat, also der Innenleitung.

Daraus folgern wir nicht, daf3 neuartige Formen der sozialen Unterstitzung des Kirchgangs
nicht wirksam sind. Das Konzept der "Gemeindebildung" ist im Grund ein Versuch, vergehende
soziokulturelle Stutzung religios-kirchlichen Lebens aufzufangen. Gemeinde ist so gesehen ein
neues Unterstiitzungssystem in der Form der freiwilligen Vernetzung von Kirchenmitgliedern. 79
Dieses gemeindliche Unterstiitzungssystem soll die schwindende kulturelle Stiitzung ersetzen.

Doch darf unbeschadet solcher wertvoller pastoraler Malinahmen nicht tibersehen werden, daf3
die religitse Innenleitung wichtiger ist als solche soziale Stitzung durch Vernetzung der
Kirchganger in und rund um den Gottesdienst. Die Beteiligung am kirchlichen Lebens entspringt
personlicher religioser Erfahrenheit.

3.22 Mitarbeit in kirchlichen Organisationen

79 Das ist die pastoralsoziologische Funktion der Mitgliedschaft in einer christlichen Gemeinde. Diese wirkt als "social
support-group”. Solche Bezugsgruppen sind zumal fir kognitive Minderheiten von Bedeutung. Davon unterscheidbar ist
die pastoraltheologische Dimension der Gemeinde. Wo christlicher Glaube wéchst, entsteht auch eine glaubige
Gemeinde. Gottesliebe wird zur Nachstenliebe. P.WeR, Gemeindekirche - Ort des Glaubens. Die Praxis als Fundament
und als Konsequenz der Theologie, Graz 1989.
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Obgleich heute weniger Kirchenmitglieder als vor zehn oder zwanzig Jahren jeden Sonntag zur
Kirche gehen, ist die Mitarbeit in kirchlichen Organisationen nicht weniger geworden
(ABBILDUNG 113).

ABBILDUNG 113: Mitarbeit in kirchlichen Organisationen

ITEM Oster-
Oberdsterreich| reich

1970 (1980 (1990 1990
Mitarbeit in der Pfarrei (ja) 13% |10% [13% 11%
Mitglied kirchlicher Organisationen (ja) 15% [14% |21% 12%
Jugendorganisation®? 33% |31% [|33% 25%

[Quelle: 0070-90]

Dieses stabile Niveau an Mitarbeit in kirchlichen Organisationen a3t darauf schlie3en, daf3 der
Rickgang in der Beteiligung am kirchlichen Lebens vor allem bei jenen geschieht, die eine eher
lose Bindung an die kirchliche Gemeinschaft aufweisen. Es scheint wie bei einem sich rasch
drehenden Rad zu sein. Die zentrifugalen Kréfte sind umso starker, je weiter weg man von der
Mitte des Rades ist. Je seltener jemand zur Kirche geht, desto wahrscheinlicher ist diese
Person auch ein Auswanderer.

Wie schon kurz zuvor erklart, haben wir mit drei verwandten Fragen untersucht, wie
"nahe" sich Befragte einer konkreten Gemeinde fuhlen. Funf Grade an Verbundenheit
waren zur Auswahl vorgegeben. Wir haben dabei ein Frageinstrumentarium verwendet,
das schon vor Jahre vom Institut fur kirchliche Sozialforschung in Essen entwickelt
worden war.81 Die befragte Person konnte ihr Gemeindeverhéltnis dadurch zum
Ausdruck bringen, indem sie sich in einen von flnf konzentrischen Kreisen plazierte.

So haben sich die 6sterreichischen Katholik/innen 1990 plaziert:

11%............ 16%............. 33%...cun..... 22%............. 19%
TINEN" e "auf3en"

Wir haben die gleiche Frage dreimal gestellt:

- Wo befinden Sie sich jetzt,
- wo waren Sie vor funf Jahren,
- wo werden Sie in finf Jahren sein?

Personen, die sich bei allen drei Fragen in den gleichen Kreis eingetragen haben,
bezeichnen wir als STABILE. Fand eine Veranderung in Richtung Zentrum des Kreises
statt, haben wir es mit einem EINWANDERER zu tun. Eine Bewegung in der
Gegenrichtung macht eine Person zum AUSWANDERER.

Je haufiger am Sonntagsgottesdienst teilgenommen wird, desto kleiner ist der Anteil der
AUSWANDERER. Die meisten AUSWANDERER finden sich unter den Nichtkirchgéangern.

ABBILDUNG 114: Kirchgang und AUSWANDERER

80 pies entspricht auch den Ergebnissen der Studie des IKS, Zur Religiositat und Kirchlichkeit von Jugendlichen in
Osterreich, IKS-Forschungsbericht Nr. 154, Wien 1986. Es zeigen sich dabei allerdings betrachtliche regionale
Unterschiede.

81 Katholiken und Pfarrgemeinde, IKSE 90, Essen 1976,19-27.
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Tendenziell ereignet sich somit zur Zeit eine Art Kristallisation der Kirchlichkeit in der
Bevdlkerung. Kirchlichkeit verdunstet an den sozialen Randern der Kirche rascher als im
Zentrum.

3.23 Gemeinde

In der LEUTERELIGIONSSTUDIE 1990 sind wir dem Verhaltnis der Interviewpartner zu einer
konkreten christlichen Gemeinde nachgegangen. Mehrere offene Fragen war fir diesen
Themenbereich vorbereitet worden:

[29] Haben Sie Kontakt zu einer bestimmten kirchlichen Gemeinde oder Gemeinschaft, Gruppe,
Organisation?

[30] Wie sind Sie zu dieser Gemeischaft gekommen? Was geschieht dort?

[31] Welche Leute sind dort zu treffen?

[32] Welche Gruppen gibt es in dieser Gemeinde? Welche Aktivitaten?

[33] Was stort Sie, was oder wen wirden Sie gerne é&ndern?

[34] Was ist der Mittelpunkt der Gemeinde?

[35] Gibt es Kontakt zu "Aul3enseitern"?

Kontakte zu einer Gemeinde entstehen vielfach tUber Freude/Freundinnen,
Kollegen oder Kolleginnen sowie tber die Familie.

Sie ist Uber eine Freundin, die Theologiestudentin ist, dorthingekommen, geht hin zu
Vortragen, hilft mit, Feste vorzubereiten. [JM8/30]

Sie ist zuféllig in die Pfarre gekommen. Wurde von einer Arbeitskollegin eingeladen,
zuerst als staunender Zuhorer und spater aktiv teilnehmend. [APU1/30]

Durch unseren Sohn, weil er Ministrant werden wollte und die Erstkommunion. Aber
einfach auch, weil uns das Leben in der Pfarre wirklich angezogen hat. [MM2/30]

Woran sich die Leute beteiligen
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Mein Kontakt zur Pfarre ist ganz intensiv, "ich habe ihn gesucht." Mein Kontakt zur
Pfarre ist Uber die damalige Pastoralassistentin gekommen. Ich war in den
verschiedensten Gruppierungen: angefangen mit dem Pfarrcafe, Bastelgruppe. Ich bin
jetzt die dritte Periode im Pfarrgemeinderat, die zweite Periode im Vorstand. Die
Pfarrcaritas betreue ich. "Nach dem Tod meines Mannes hat mir das sehr unendlichviel
geholfen, weil ich war irgendwo zu hause und habe dann die Tatigkeit fur die Pfarre
erweitert, weil ich mehr Zeit habe. Und so kann ich viel Zeit zur Verfligung stellen, es ist
zu einem kleinen Nebenjob ausgeartet, die Tatigkeit in der Pfarre. [StA3/29]

Ich habe Kontakt zur Pfarrgemeinde, bin in der Familienrunde, im Pfarrgenmeinderat.
Meine Frau macht die Erstkommunionvorbereitung, Kinderpastoral. "In die Eherunde
bin ich gekommen, indem ich geheiratet habe, indem wir aus der Jugendgruppe, die
damals bestanden hat, nahtlos in eine Eherunde Ubergegangen sind. In den
Pfarrgemeinderat hat mich eigentlich der Pralat Mayer ernannt, aus fiir mich heute noch
immer unerklarlichen Grinden." In der Familienrunde geschieht verschiedenes. "Ich
hoffe, daR Gemeinschaft entsteht, Freundschaft besteht, dal wir ein offenes
Gesprachsklima haben, dalR wir gemeinsam Uber unseren Glauben sprechen mit allen
Schwierigkeiten. Wir beten auch ab und zu gemeinsam, und wir versuchen unsere
Sorgen mit den Kindern und der Erziehung miteinander zu besprechen, und als letztes,
wir verbringen auch die Freizeit miteinander. [StA5/29]

Welche Leute sich treffen

Viele Bauern, mehr Manner. Leider nur einmal ein Sozialist im PGR gewesen, gute
Ideen. [Ablal/31]

Diese Gemeinde ist eine sehr aktive, offene, leider etwas elité(e christliche
Gemeinschaft. Ein GroRteil der Gemeindemitglieder sind Akademiker. [APU4/31]

Total gemischt. [MM5/31]

In der Pfarre arbeiten vorallem viele Leute mit, die Erfolgserlebnisse als
Ersatzbefriedigungen suchen fir anderen Frust. Den Leuten, denen es wirklich gut
geht, engagieren sich eher nicht. Die Leute wollen eher immer herausbhekommen, wie
tue ich, dal} es gut ankommt. Dabei geht zuviel Energie darauf, da3 zuwenig fir die
wirkliche Arbeit Gberbleibt. Wenn wir soviel Mitarbeiter wie Kritiker héatten, brauchte
jeder nur ein wenig mit dem kleinen Finger schnipp-schnapp machen und alles wére
erledigt. [Abla6/31]

Kritisiert wird an der kirchliche Gemeinde bzw. an kirchlichen Gruppierungen
u.a. die fehlende Toleranz:

Mich stort in der Gemeinde, wie schnell eigentlich jemand fallen gelassen wird. Es gibt
keine Moglichkeit zu kommen, es werden kein Fehler akzeptiert. Man st
ausgeschlossen, wenn man anders ist. Ich glaube, es gibt nicht viele, die Uberzeugt
sind. Sie urteilen sehr schnell und sehr hart. Ich wollte eigentlich damals aus meiner
Jungschargruppe ein Jugend weiterfihren. Aber das ist nie gelungen. Ich habe mich
immer gefragt, warum. [Abla3/33]

Was stort ? Leute, die nach langjahriger Arbeit in der Gemeinde aus bestimmten
Grunden damit aufhoren, sind fur Aktive plétzlichnicht mehr vorhanden, werden fallen
gelassen und werden so zu AuRenseitern. [APU1/33]

Was ist schlieBlich fur die Interviewten das Zentrum, der Mittelpunkt in der Gemeinde?
Angegebene werden: die Sonntagsmesse, der Pfarrer oder die Gemeinschatft.
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Der Mittelpunkt der Gemeinde ist sicherlich die Sonntagsmesse. Einerseits leider , weils
fur die Gemeinde wahrscheinlich zu wenig ist, wobei ich aber auch hier ausgehe von
dem, dal3 wir sehr um den Gemeindebegriff ringen, weil es sehr wenig weitergeht.
[StA5/34]

Weil3 ich nicht so genau. Vielleicht die Eucharistiefeier. [MM5/34]

Mittelpunkt ist die Geistlichkeit. [GW?2/34]

Der Mittelpunkt der Gemeinde ist der Pfarrer. Fir mich ist er und bleibt er es, mul3 es
sein. [MM5/34]

Im Mittelpunkt der Gemeinde stehen die "Bewohner". [StA1/34]

Mittelpunkt der Gemeinde ist fir sie die Gruppe, in der sie verankert ist. Von ihr gehen
die verschieden Aktionen aus. [APU1/34]

3.3 Personliche Religiositaten und Kirchenbindung: Typologien

Die Ausstattung einer Person mit Religiositat(en) und ihre Beteiligung am kirchlichen Leben
stehen in einer deutlichen Wechselwirkung. Die Beteiligung am kirchlichen Glauben und Leben
erweist sich immer weniger von sozialen Motiven als von personlicher religitser Erfahrenheit

getragen.

Wir kénnen nun diese Aussage mit Hilfe der zwei Dimensionen der Religiositat, der
LEBENSRELIGION und der ERKLARUNGSRELIGION weiter differenzieren. Beide Dimensionen
korrelieren hoch mit der Beteiligung am kirchlichen Leben.

ABBILDUNG 115: Religiositaten und Kirchenpraxis

90%

80%

70%

60%

50%

40%

30%

20%

10%

0%

sehr stark

stark

schwach

sehr
schwach

Lebensreligior

—*— Erklarungsreligior

[Quelle: ©90]



117

Doch ist der Zusammenhang zwischen der LEBENSRELIGION und der Kirchenpraxis erheblich
ausgepragter (r=.52, eta=.604) als zwischen der ERKLARUNSRELIGION und der Beteiligung am
kirchlichen Leben (r=.36, eta=.501) (ABBILDUNG 115). LEBENSRELIGION ist somit erheblich
starker auf den Austausch mit der kirchlichen Gemeinschaft angewiesen als die
ERKLARUNGSRELIGION.

Die Auflésung der Lebensreligion hangt eng mit der Auflésung der Kirchenbindung zusammen,
und zwar wechselseitig. Das bedeutet, dal} Kirchenbindung mehr durch die lebensbezogene
denn durch die ERKLARUNGSRELIGION gesttitzt wird.

Der Auszug aus dem formenden Sozialraum der Kirche ist bedeutet daher nicht den
Verlust der persénlichen Religiositat, wohl aber nach und nach deren Umwandlung von
einer LEBENSRELIGION zur einer ERKLARUNGSRELIGION, also von einer LEBENS- und
ERKLARUNGSRELIGION zu einer ERKLARUNGSRELIGION allein. Diese ist dann weniger kirchen-,
sondern mehr kulturgestitzt. Die ERKLARUNGSRELIGION erweist sich so als Kulturreligion.

Von der LEBENSRELIGION héngt es denn - noch mehr als von der ERKLARUNGSRELIGION - ab, ob
jemand Erwartungen an die Kirche hegt: also die Riten zu den Lebensiibergéngen bei Geburt,
Tod und EheschlielBung wiinscht, oder typisch christlich-liturgische Handlungen fir wichtig halt
(Messe, Beichte, Predigt) (vgl. ABBILDUNG 116):

ABBILDUNG 116: Korrelationen zwischen den beiden Religiositaten und verschiedenen
Erwartungen an die Kirche

Wenn es Nach- christ-

die frage liche

Kirche nach Erwar-

nicht Lebens- tungen

gabe... wenden-—

ritualen

LEBENSRELIGION r:.54*) .45 .57
ERKLARUNGSRELIGION .39 .42 .50

3.31 Typologie aus der Religionsstudie

Fur die weiteren Analysen haben wir einen flnfteilige sozioreligiose Typologie gebildet. Dazu
haben wir drei Variablen verwendet: eine Schliisselvariable der LEBENSRELIGION (Wenn es mir
nicht gelingt, Gott zu erkennen und zu lieben, ist mein Leben sinnlos), eine Schlisselvariable
der ERKLARUNGSRELIGION (Ich glaube, dal? es einen Gott gibt, denn irgendjemand muf3 die Welt
erschaffen haben), sowie schlie3lich den Kirchgang. Mit ihrer Hilfe haben wir finf Typen
abgrenzen kénnen, die inhaltlich folgendermaRen definiert sind (ABBILDUNG 117):

ABBILDUNG 117: Funf sozioreligidse Haupttypen der Studie RELIGION IM LEBEN DER
OSTERREICHER 1970-1990

% Gott erkennen und |irgendjemand muf3 Kirchgang
lieben die Welt
erschaffen haben

KIRCHLICH 17% stark stark sonntéglich

KULTURKIRCHLICH 10% schwach stark sonntéglich

RELIGIOS 17% stark stark selten/nie
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KULTURRELIGIOS 33% schwach stark selten/nie
UNRELIGIOS 24% schwach schwach selten/nie
1963
(100%)
[Quelle: ©90]

3.32 Typologie aus der Wertestudie

Im gleichen Verfahren haben wir auch fur die Daten der EUROPAISCHEN WERTESTUDIE -
OSTERREICHTEIL 1990 eine fiinfteilige Typologie entwickelt. Sie basiert auf zwei Items: Die
zweite Variable ist wiederum der Kirchgang. Die Auskunft Uber das Gottbild ist im ersten Item
enthalten. Dieses ist in der Wertestudie so organisiert, daf3 der Befragte zwischen mehreren
Gottesvorstellungen ausschlieend wahlen muf3te (ABBILDUNG 118):

ABBILDUNG 118: Gottesbilder

Welche von diesen Aussagen kommt lhren Uberzeugungen am néchsten?

28% es gibt einen leibhaftigen Gott

49% es gibt irgend ein héheres Wesen oder eine geistige Macht

13% ich weil3 nicht richtig, was ich glauben soll

7% ich glaube nicht, daRR es einen Gott, irgend ein hdheres Wesen oder eine geistige
Macht gibt

3% unentschieden

[Quelle:EW-090]

Die funf Typen haben wir wiederum mit den selben Etiketten belegt wie in der RELIGIONSSTUDIE.
Ihre Verteilung sieht so aus (ABBILDUNG 119):

ABBILDUNG 119: sozioreligidse Haupttypen aus der EUROPAISCHEN WERTESTUDIE -

OSTERREICHTEIL 1990

sonntaglicher Kirchgang Kirchgang selten/nie
Es gibt einen leibhaftigen Gott KIRCHLICH RELIGIOS
15% 14%
Es gibt irgendein héheres KULTURKIRCHLICH KULTURRELIGIOS
Wesen 9% 40%
UNRELIGIOS
22%

3.33 Verwandtschaft beider Typologien

Ein Anhaltspunkt dafur, da3 die beiden sozioreligiésen Typologien &quivalent sind, ihr ihre
Verteilung (ABBILDUNG 120):

ABBILDUNG 120: Vergleich der Typologien
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3.34 Die Typologien im theologiegeschichtlichen Kontext

Diese Vielfalt von sozioreligiosen Typen ist - auf dem Hintergrund der Geistesgeschichte
Europas nicht zuféallig.

- Der Typ der KIRCHLICHEN entspricht dem, was von den christlichen Kirche
jahrhundertelang gelehrt und von ihren Mitgliedern erwartet worden ist. Sie vertreten die
theistische Position: Gott ist "Person”, steht in einer Beziehung zur Schépfung und darin
zu Menschen, noch mehr, er ist selbst Mensch, also ein "leibhaftiger Gott" geworden.
Offenbar sind aber in unserer gegenwartigen Kultur Personen, die sich an dieser
Tradition christlicher Kirchen orientieren, eine Minderheit.

- Neben der theistischen Position gibt es die deistische: Gott ist zwar der Grund der
Schopfung und der moralischen Ordnung. Aber nachdem er die Welt erschaffen hatte,
zog er sich aus ihr mehr oder minder zurlick, um sie der Freiheit des Menschen zu
Uberlassen. Diese Position steht in Verbindung mit der Aufklarung. Sie ist die in unserer
westeuropdischen Kultur am meisten verbreitete Gestalt des Gottesglaubens
(ABBILDUNG 121):

ABBILDUNG 121: Gottesbilder in Westeuropa

Welche von diesen Aussagen kommt Thren Uberzeugungen am ndchsten:
- es gibt einen leibhaftigen Gott

- es gibt irgendein hdheres Wesen oder eine geistige Macht

- ich weil nicht richtig, was ich glauben soll

- ich glaube nicht, daB es einen Gott, irgendein héheres Wesen
oder eine geistige Macht gibt

FRA GRB DW ITA SPA POR NIE BEL NIR IRL TOTAL
Theist | 21.78 33.45 24.42 65.10 50.69 65.49 27.98 32.02 66.45 67.20 | 43.45 |
Deist | 34.33 41.45 45.27 23.40 28.41 16.48 43.13 23.80 20.07 24.14 | 30.43 |
Agnosti | 26.29 15.39 18.03 5.90 13.62 11.76 15.05 30.17 11.84 7.24 | 16.50
Atheist | 17.60 9.71 12.29 5.60 7.28 6.27 13.84 14.00 1.64 1.41 | 9.62 |

TOTAL 100.00 100.00 100.00 100.00 100.00 100.00 100.00 100.00 100.00 100.00 100.00

Wie wichtig ist Gott in Ihrem Leben? Wenn Sie es mir wieder nach dieser Leiter hier
sagen: Il=lberhaupt nicht wichtig, 10=sehr wichtig, dazwischen kénnen Sie wieder abstufen
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FRA GRB DW ITA SPA POR NIE BEL NIR IRL TOTAL
_________________________________________________________________________________ +
nicht 1 | 8.66 6.15 9.19 2.62 4.70 3.74 5.83 6.85 2.31 1.10 | 5.52 |
wichtig 2 | 8.46 9.36 9.98 3.38 5.79 4.50 8.20 7.03 2.31 2.40 | 6.54 |

3 1 5.61 7.31 6.81 3.43 5.59 3.48 5.43 5.39 4.62 3.81 | 5.29 |
15.19 14.48 12.99 8.42 14.92 8.75 8.89 12.91 6.60 6.81 | 11.86 |

4

5 1 7.44 8.20 7.90 9.88 10.84 8.67 8.99 8.41 8.58 10.52 | 9.06 |
6

7

7.44 9.08 8.25 11.20 11.77 8.07 8.40 9.93 9.90 8.82 | 9.62 |
6.63 7.38 10.32 14.37 11.85 10.37 9.39 10.42 12.87 14.53 | 10.87 |
6.77 |

8 | 3.26 3.69 6.27 9.43 7.11 8.24 5.73 6.03 8.91 10.32 |

sehr 9 | 9.58 17.28 13.04 28.79 17.13 35.68 11.96 13.32 41.25 39.88 | 20.03 |
wichtiglO | 27.73 17.08 15.26 8.47 10.30 8.50 27.17 19.72 2.64 1.80 | 14.44 |
o +

TOTAL 100.00 100.00 100.00 100.00 100.00 100.00 100.00 100.00 100.00 100.00 100.00

[Quelle: EURO 90]

- Neben den Theisten und den Deisten sind die Agnostiker. Sie leugnen Gott nicht,
betonen aber, dal3 sie nichts von ihm sagen kdnnten, nicht einmal, ob er ist oder nicht

Ist.

- SchlielRlich die Atheisten. Sie stellen eine sehr kleine Minderheit in den
westeuropdischen Landern dar (ABBILDUNG 122)

ABBILDUNG 122: Religidse, Nichtreligidse und Atheisten in Westeuropa

religids
nichtreligiés
atheistisch

[Quelle: EURO 90]
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Anders ist es in den Landern des (ehemaligen) kommunistischen Machtbereichs, wo
durch massive Indoktrination der Atheismus gelehrt und verbreitet wurde, insbesondere
durch die schulische Erziehung. So sind beispielsweise in den Bundeslandern der

ehemaligen DDR die Atheisten die starkste Gruppe in der Bevdlkerung (ABBILDUNG
123):

ABBILDUNG 123: An Gott glauben in West- und Ostdeutschland

[QUELLE: ALLENSBACH 1990]

3.35 Soziale Verteilung

Erwartungsgemaf sind je nach Konfessionszugehdorigkeit die finf Haupttpyen unterschiedlich
verteilt anzutreffen (ABBILDUNG 124). Die meisten KIRCHLICHEN gibt es unter den Katholiken.
Bei den Ausgetreteten - sie waren nach dem Kirchgang nicht gefragt worden, weshalb es keine
KIRCHLICHEN und KULTURKIRCHLICHEN geben kann - dominieren die KULTURRELIGIOSEN und

UNRELIGIOSEN. Vergleichsweise zu den Katholiken sind die Protestanten auch merklich weniger
kirchengebunden.

ABBILDUNG 124: Verteilung der sozioreligiosen Haupttypen nach Konfessionszugehdrigkeit
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Die funf Haupttypen. sind auch in der einzelnen sozialen Kategorien unterschiedlich stark
vertreten. Dabei wird deutlich, in welchen sozialen Bereichen es am ehesten KIRCHLICHE
Personen gibt, und welche Bereiche umgekehrt als eher UNRELIGIOS zu charakterisieren sind.
Dabei gibt es keine soziale Region, die einhellig KIRCHLICH oder UNRELIGIOS ist. Alle sind sie
vielfaltig, pluralistisch. Doch gibt es Haufungen:

- Uberdurchschnittlich viele KIRCHLICHE gibt es in kleinen Orten unter 5000 Einwohnern,
bei den Uberfunfzigjahrigen, in den unteren sozialen Schichten (also in der E- und D-
Schicht82), bei den Verwitweten.

- Die UNRELIGIOSEN sind hingegen uberdurchschnittlich vertreten bei den Zwanzig- bis
Funzigjahrigen, in Mittel- und Grof3stadten, mit Fach- oder Mittelschulbildung sowie bei

Geschiedenen.

Treibende soziale Kréfte fir die Umgestaltung des Verhéltnisses einer Person zu Religion und
Kirche sind daher das Alter, die Ortsgrof3e, die Bildung, aber auch Lebensschicksale.

ABBILDUNG 125: Soziale Verteilung der funf Haupttypen

Reihung nach KIRCHLICH

KULTUR—
KIRCH- KIRCH— KULTUR— UN—
LICH LICH RELIGIOS RELIGOS RELIGIOS
70 Jahre und alter 41% 12% 13% 23% 11%
E-Schicht (Unterschicht) 34% 13% 18% 23% 13%
verwitwet 29% 11% 16% 31% 14%
bis 2000 Einwohner 26% 16% 19% 27% 13%

82 Wir tibernehmen hier zur Abgrenzung von Sozialschichten das Punktgruppenverfahren des Instituts Fessel+GfK.
Dabei werden beriicksichtigt: Haushaltseinkommen, Schulbildung und Berufsmilieu.
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Volksschule 26% 12% 19% 28% 16%
2-5000 Einwohner 25% 12% 17% 30% 17%
60-69 Jahre 25% 10% 18% 29% 17%
50-59 Jahre 21% 9% 20% 30% 21%
D-Schicht 20% 9% 18% 32% 21%
Hochschule 19% 3% 15% 28% 35%
verheiratet 18% 9% 18% 32% 24%
Frauen 18% 10% 18% 33% 21%
Durchschnitt 17% 10% 17% 33% 24%
Manner 15% 9% 14% 33% 29%
C-Schicht 15% 9% 18% 33% 24%
5-20000 Einwohner 14% 10% 17% 30% 28%
ledig 13% 12% 14% 34% 26%
B-Schicht 13% 8% 13% 38% 29%
unter 20 Jahre 12% 14% 21% 32% 23%
20-100000 Einwohenr 11% 4% 18% 40% 28%
Fachschule 11% 8% 16% 37% 27%
40-49 Jahre 11% 7% 16% 37% 28%
A-Schicht (Oberschicht) 11% 10% 11% 36% 31%
20-29 Jahre 10% 10% 13% 36% 31%
Mittelschule 10% 11% 12% 34% 33%
30-39 Jahre 8% 9% 15% 38% 30%
Wien 8% 4% 12% 39% 37%
geschieden 7% 3% 16% 39% 35%
[Quelle: ©90]

So wie es innerhalb Osterreichs markante Unterschiede gibt, sind solche auch international
anzutreffen. Es liegen uns erste Zahlen aus der EUROPAISCHEN WERTESTUDIE 1990 vor
(ABBILDUNG 126).

1. Variabel ist der Anteil deren, die Mitglied einer Konfession sind (ABBILDUNG 127):

ABBILDUNG 127: Kirchenmitgliedschaft in Westeuropa
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2. Es gibt rein katholische und konfessionell gemischte Lander (ABBILDUNG 128):

ABBILDUNG 128: Verteilung der Bevolkerung auf die Konfessionen

[Quelle: EURO 90]

3. Der Anteil der KIRCHLICHEN ist im katholischen Irland am gréten, gefolgt vom konfessionell

gemischten Nordirland. Dann folgen romanische L&nder: Portugal, Spanien, Italien. Im
frankophonen EinfluRbereich ist ihr Anteil am niedrigsten (Frankreich, Belgien). Osterreich liegt

in der Mitte.
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ABBILDUNG 128: Osterreich im Kontext Europas

O unreligios

kulturreligiés

= religids

kulturkirchlich

M kirchlich

[Quelle: EURO 90]

ABBILDUNG 129: Anteil der KIRCHLICHEN in einzelnen européischen Landern

[Quelle: EURO 90]
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4. Wie sehr die KIRCHLICHEN ein Charakteristikum der katholischen Kirche sind, zeigt ein
Vergleich zwischen den Katholiken und Protestanten nach Léandern (ABBILDUNG 130):

ABBILDUNG 130: Katholiken sind kirchlicher als Protestanten (Anteil an KIRCHLICHEN)
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[Quelle: EURO 90]

Auffallt, dafl einzig in Holland der Anteil der KIRCHLICHEN bei den Protestanten grofier ist als bei
den Katholiken: Folge katholischer Kirchenpolitik in den letzten Jahrzehnten?

3.36 Eine sozioreligiose Typenbildung

In diesem Abschnitt sollen alle wichtigen Dimensionen der Kulturdiagnmose (siehe Kapitel 2)
mit den religids-kirchlichen Dimensionen zu einer Typologie zusammengefal3t werden. Dazu
wurden die bisher gebildeten Variablen

AUTORITARISMUS

BELOHNUNGSSTREBEN

INDIVIDUALISMUS

LEBENSRELIGION

ERKLARUNGSRELIGION

KIRCHGANG (ALS INDIKATOR FUR KIRCHLICHE PRAXIS)
DIESSEITIGKEIT

einer Clusteranalyse unterzogen. Es war vorgegeben, daR finf Typen zu bilden sind.
Rechnerisch werden nun die Befragten diesen fiinf Gruppen so zugeordnet, dafd innerhalb
dieser Gruppen eine mdglichst gro3e Homogenitat erreicht wird (= eine mdoglichst geringe
Streuung). Zuvor wurden alle diese Merkmale auf einen gleichen MaRRstab umgerechnet (1 bis 5
mit Kommastellen, damit keine Information verlorengeht, wobei 1 ein hoher Wert auf dieser
Dimension und 5 ein niederiger Wert bedeutet) und aus den Befragten wurde eine
Zufallsstichprobe gezogen (jeder dritte Datensatz), weil der Speicherplatz fur alle 1963 Falle
nicht ausreichend war. Damit basiert diese Analyse nur auf 654 Fallen.



127

Das Ergebnis wird in der folgenden Tabelle zusammengefal3t: Im ersten Teil sind die
Mittelwerte angefiihrt. Im zweiten Teil sind die Mittelwerte in Symbole umgerechnet, und zwar
nach folgender Regel:

1.00 bis 2.0 = ++
2.01 bis 2.5 = +
2.51 bis 3.5 = 0
3.51 bis 4.0 = -
4.01 bis 5.0 = --

ABBILDUNG 131: Mittelwerte fiir Dimensionen nach finf Gruppen

Dimension Gruppe 1 | Gruppe 2 | Gruppe 3 | Gruppe 4 |Gruppe 5
AUTORITARISMUS 2.54 3.97 2.46 3.40 3.90
BELOHNUNGSSTREBEN 2.64 3.25 2.30 2.76 3.53
INDIVIDUALISMUS 2.36 2.42 1.76 1.41 3.49
LEBENSRELIGION 1.69 3.89 2.62 4.38 2.51
ERKLARUNGSRELIGION 1.28 2.61 1.77 3.53 1.66
KIRCHGANG 2.10 4.33 3.53 4.67 2.83
DIESSEITIGKEIT 4.37 3.74 2.45 1.93 4.32
Anzahl 124 145 155 110 120
AUTORITARISMUS 0 - + 0 -
BELOHNUNGSSTREBEN 0 0 + 0
INDIVIDUALISMUS + + ++ ++ 0
LEBENSRELIGION ++ - 0 - 0
ERKLARUNGSRELIGION +4+ 0 ++ - ++
KIRCHGANG + - - - 0
DIESSEITIGKEIT —-= - + ++ -—
[Quelle: ©90]

Die Gruppe 1 sind sicher die Religios-Kirchlichen. Hohe Religiositat, haufiger Kirchgang, sehr
geringe DIESSEITIGKEIT. AUTORITARISMUS und das Streben nach materieller Belohnung liegen
am unteren Rand der Mittelkategorie, sind also eher hoch.

Das Gegenstick zur Gruppe 1 ist die Gruppe 4, die weltlich Orientierten: sehr individualistisch,
sehr wenig Religiositat, keine kirchliche Praxis, hohe DIESSEITIGKEIT, der AUTORITARISMUS und
das Streben nach materieller Belohnung liegen in der Mitte.

Diesem Typ &hnlich, nur in fast allen Dimensionen abgeschwacht ist die Gruppe 2: hoher
INDIVIDUALISMUS, wenig bis mittlere Religiositat, keine kirchliche Praxis, aber nur geringe
DIESSEITIGKEIT.

Die Gruppe 5 ist sicher wieder eine eher religiose Gruppe, allerdings nicht-autoritdr, beim
Kirchgang liegen sie auch nur in der Mitte, wenig individualistisch und wenig
belohnungsorientiert, keine DIESSEITIGKEIT - also eher unkirchlich-religios.

Schwer zu erklaren ist die Gruppe 3: religios ahnlich wie die Gruppe 5, noch etwas geringere
Kirchgangshaufigkeit, aber autoritarer, an Belohnung orientiert, extrem individualistisch und
sehr diesseitig orientiert, wobei gerade die Kombination von religids mit DIESSEITIGKEIT und der
fast gleich hohe Mittelwert von ERKLARUNGSRELIGION und INDIVIDUALISMUS auffallen.

ABBILDUNG 132: Ergebnis der Clusteranalyse
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3.4 Erwartungen an die Kirche

Es hat in Osterreich Zeiten gegeben, in denen die Beteiligung der Bevolkerung am Leben der
Kirche eine "soziokulturelle Selbstverstandlichkeit" war. Man beteiligte sich eben
selbstverstandlich am Gottesdienst der Kirche. Nicht zur Kirche zu gehen, war sozial geéchtet.
In solchen Zeiten war es fur die Tatsache des Kirchgangs belanglos, ob sich jemand von der
Kirche viel oder wenig erwartete.

Heute liegt, so die religionssoziologische Theorie®3 einhellig, die Regie nicht mehr bei einer mit
vielen gesellschaftlichen Kraften eng verflochteten Kirche, sondern beim einzelnen Birger, der
in seine "kleine Lebenswelt" eingebunden ist. Er hat die Chance, selbst zu bestimmen, ob er
Uberhaupt zur Kirche geht oder nicht, und wie haufig er am Gottesdienst teilnimmt. Im Rahmen
solcher gewachsener religioser "Freiheitsgrade" bekommt die Frage begreiflicher Weise ein
hohes Gewicht, ob der Kirchgang oder andere Formen der Beteiligung am Leben der Kirche fur
die eigene Lebensfihrung als hilfreich angesehen werden. Etwas allgemeiner formuliert:
Kirchlichkeit und Erwartungen an die Kirche hdngen heute vorhersehbar eng zusammen.

Dabei muf3 neuerlich von einer Wechselbeziehung ausgegangen werden: Wer sich am Leben
der Kirche héaufig beteiligt, wird vermutlich auch viel von ihr erwarten. Wer nichts erwartet, wird
mit hoher Wahrscheinlichkeit auch nicht teilnehmen.

Diese Annahmen finden in der Umfrage volle Bestdtigung. Wir belegen sie in mehreren
Schritten. Zunéchst stellen wir dar, welche Erwartungen die Menschen heute an die
(katholische) Kirche haben. Wir zeigen weiters, ob und wie sich die Erwartungen der Leute in
den letzten zwanzig Jahren veradndert haben. SchlieBlich machen wir den engen
Zusammenhang zwischen Erwartung und Beteiligung am kirch(engemeind)lichen Leben
anschaulich.

83 Berger, Der Zwang zur Haresie.
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3.41 Erwartungen und Aufgaben

(a) In der LEUTERELIGIONSSTUDIE 1990 war die Frage gestellt worden:

[25] Welche Erwartungen haben Sie an die Kirche (fur lhr personliches Leben, fir das
Zusammenleben der Menschen)?

Die Antworten gehen in verschiedene Richtungen:

Sehen wir das - Erwartungen an die Kirche - vom Aspekt meiner
Religionsnichtzugehdrigkeit aus. In diesem Sinne erwarte ich mir, daf3 die Kirche ihren
Mitgliedern Hilfen gibt, das Leben zu meistern, und dal3 sie ihren Mitgliedern schon
Anleitung gibt, so kann man es besser machen ,und so ist es nicht giinstig. Aber es
sollte nicht sein, daRR die Personen, die in der Kirche drinstehen und innerhalb des
Regelkodex der Kirche sich da Verfehlungen zuschulden kommen lassen, wie
beispielsweise eine Ehescheidung, dal} sie diese Personen jetzt nicht aus sich
ausschlieRt oder verteufelt. Wenn die Kirche schon der Meinung ist, es gibt ein Gericht
nach dem Tod, bzw. ein Leben nach dem Tod, warum sollte sie dann gerade als Richter
auf Erden auftreten, bzw. schon auf Erden die Leute verdammen? Also ich erwarte mir,
dalR sie Hilfestellung gibt, und da einerseits psychologische Hilfestellungen,
andererseits aber auch in Glaubensfragen, wo irgendeine Person einfach die Sinnfrage
im Leben flr sich nicht beantworten kann. Es gibt auRer der Sinnfrage des Lebens sehr
viele Fragen, die die Kirche auch noch beantworten kann, einfach speziell die Probleme
innerhalb der Partnerschaft. Einfach das Faktum, daf3 ein anderer da ist, der einem
zuhoren kann in einem Gesprach, ist schon eine Hilfestellung. Es ist glinstig, wenn der
dann noch zusatzlich Tips geben kann, oder jemanden in seiner Meinung bestarkt, oder
demjenigen doch rat, dem anderen offen gegenuber zu sein, wenn er merkt, der eine ist
sehr verbohrt - das meine ich mit psychologischen Hilfestellungen. [StA4/25]

Erwarten nichts

Keine Erwartungen. [Abla2/25]

Mit dem derzeitigen erzkonservativen Kurs, der sich immer wieder durch neue
Bischofsernennungen bestatigt hat, kann ich keine Erwartungen mehr in diese Kirche
setzen. [GW3/25]

... in Krisensituationen

Sie hat keine Erwartungen an die Kirche fir ihr persénliches Leben. Sie hat sich noch
nicht damit auseinandergesetzt. In Krisensituationen koénnte sich sich schon Hilfe
vorstellen. [APU2/25]

haben Erwartungen...

Glaube und Moral

Ich erwarte mir von der Kirche, daf} sie religiése und moralische Fuhrerschaft ausibt,
und daf¥ sie mir den Zugang zum Glauben erleichtert und mir Freude am Glauben
vermittelt. [APU4/25]

Erwarten tu ich von der Kirche: wenn schon sie berufen sind, in Vertretung vom Herrgott
ihre Funktion durchzufihren, da3 die Leute das auch beachten, die hingehen, und
beherzigen, was sie sagen. Sie sind der Vertreter Gottes. Sie reden ja nur in Vertretung
von Gott. Aber die Kirche, dafl3 die da was machen kann? Bitte, es kann méglich sein,
dal3 sie etwas verbessert, die Menschheit mehr aufrichtet, daf3 sie mehr Glauben hat,
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aber dann sollten sich die Leute, die in die Kirche gehen, auch danach auffihren. Aber
das ist heute nicht der Fall. [JM1/25]

Trost und Halt

Von der Kirche sollte man zu jeder Zeit Trost bekommen. Aber das ist keine Erwartung,
das ist eine Selbstverstandlichkeit. [MM1/25]

Die Kirche sollte etwas sein, das mir einen Halt gibt, dal} es einen Menschen gibt, mit
dem ich reden kann, wenn ich nicht mehr zurechtkomme. Verweist auf das
Aussprachezimmer in St. Stephan, das sie in Anspruch genommen hat. Kirche soll ein
Gesprachspartner sein. Geniel3t, wenn jemand etwas zu sagen hat bei der Predigt, z.B.
Kardinal Kénig. [JM6/25]

Lebenshilfe

Kirche ist ein Verein. Bei einem Verein schaue ich mir die Statuten an. Wenn sie mir
einen Vorteil bringen, mache ich mit. Wenn mir also der Glaube ein Seil, eine Hilfe far
mein Leben sein kann, dann wéare das das Service dieses Kirchenvereins. Wenn nicht,
dann ist, wenn man nichts davon hat , der Glaube und die Kirche fir einen sinnlos.
[MM6/25]

Erwartungen: Mdoglichkeiten zu verschiedenen Messbesuchen, Angebote fur die
verschiedenen Altersstufen, soziale Hilfe wenn es nétig ist. Treffen fir Menschen, die
aus eigenen keine Kontakte finden. [GW2/25]

Die Kirche soll helfen, eine Gemeinschaft bilden zu kénnen mit anderen Menschen
zusammen. Sie sieht das Hauptproblem unserer Zeit im Einzelgangertum, im nicht
mehr gemeinsam feiern kénnen und nennt ein sehr einfaches Beispiel kirchlicher
Gemeinschaft: Wenn eine Gemeinschaft '‘Grol3er Gott, wir loben dich' singt, das ist doch
so etwas Massives. Die Aufgabe hatte sie zum Beispiel, dal3 sie den Menschen die
Maoglichkeit bietet, das zu singen, und das Geflhl zu haben, das aus diesem Lied
resultiert - dieses ploétzlich Verantwortlich werden flir den anderen, daf® du merkst, daf3
dein Nachbar dein Bruder ist. [JM8/25]

Offenheit, weniger Macht

Mehr Offenheit, mehr Glaubwiirdigkeit. Nicht immer das Zurlickziehen auf Dogmen und
Verordnungen. Lebendiger das Ganze. Das Bodenpersonal sollte mitten unter den
Leute stehen. [Abla6/25]

Die Kirche sollte etwas lockerer und aufgeschlossener sein und in manchen Dingen
nicht so restriktiv. [APU3/25]

Okumene

In erster Line habe ich Erwartungen an die Okumene, und zweitens mifRten die
Menschen, die an Gott glauben, beweisen, wie sie miteinander umgehen, daf} sie an
den einen Gott wirklich glauben. Es dirfte dann nicht mehr vorkommen, dafR die
Moslems gegen die Christen kédmpfen. Aber dies ist ohnehin nur ein Vorwand. Das
halte ich wirklich fur einen Wahnsinn. Oder in Irland die Protestanten mit den
Katholiken. [UR2/25]

Die quantitativen Studien RELIGION IM LEBEN DER OSTERREICHER 1970-1990 sowie die
EUROPAISCHE WERTESTUDIE - OSTERREICHTEIL 1990 bestatigen die Ergebnisse der
LEUTERELIGIONSSTUDIE 1990, prazisieren sie und zeigen zudem die Verteilung der einzelnen
Erwartungen in der Bevdlkerung.
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Die Erwartungen an die Kirche haben im Zeitraum der letzten zwanzig Jahre splrbar
abgenommen (ABBILDUNG 133). 1990 erwarten die Oberdsterreicherinnen und
Oberdsterreicher weit weniger AUFGABENS4 von der Kirche als 1970.

ABBILDUNG 133: Veranderung der von der Kirche erwarteten AUFGABEN seit 1970

Es weisen der Kirche viele Aufgaben zu
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[Quelle: 0070-90]

Dieses Rohergebnis bedarf einer ndheren Aufschliisselung. Eine Analyse der inneren Struktur
dieser von der Kirche erwarteten Aufgaben erbrachte namlich, dal3 zwischen christlichen
Handlungen und lebensbegleitenden Aufgaben zu unterscheiden ist. Die Erwartung, daf3 die
Kirche insbesondere rund um Lebenswenden (Geburt, Heirat, Tod, Heranwachsen) den
Menschen zur Seite steht, ist erheblich starker als die Nachfrage nach Aufgaben, die genuin
christlich sind und daher mehr an das Leben der christlichen Kirche gebunden sind (Predigt,
Gottesdienst, Beichte).85

ABBILDUNG 134: Erwartungen nach CHRISTLICHEN HANDLUNGEN

84 Hier handelt es sich um einen Summen-Index; alle erfragten Aufgaben der Kirche wurden in einem Index
zusammengezahilt.

85 Dazu auch: Zur Religiositat und Kirchlichkeit von Jugendlichen in Osterreich, IKS-Forschungsbericht Nr. 154, Wien
1986, 15: 59% der befragten Jugendlichen meinten, die Kirche sei dazu da, Kinder zu taufen, Trauungen durchzufihren
und Begrabnisse abzuhalten.
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ITEM sehr hohe Oster-
Erwartung reich
(1/5) Diff
1970(1980]1990 1990
Predigten halten 65% | 51% [ 35% [ =30 35%
Weihen und Segnungen vornehmen 61% | 50% [ 33% | -28 35%
Messen lesen 78% | 63% | 49% | -29 50%
Beichte horen 54% | 41% | 28% | -26 29%
schone Kirchen bauen und erhalten 43% | 41% | 25% | -18 27%
Index CHRISTLICHE HANDLUNGEN 67% | 59% [ 36% | =31 37%

[Quelle: 0O70-90]

ABBILDUNG 135: Erwartungen zu den Lebensibergéngen

ITEM sehr hohe Osterreich

Erwartung 1990
1/5 Diff

1970{1980]1990 1990
Trauungen durchfihren 81% | 70% [ 59% | —22 623
Kinder taufen 84% | 74% | 71% | -13 71%
Begrdbnisse abhalten 81% | 75% | 68% | -13 69%
Religionsunterricht erteilen 83% | 71% | 54% | -29 57%
Index LEBENSWENDEN 89% [ 84% | 77% | -12 73%

[Quelle: ©90, 00O70-90]

Im Fragebogen der EUROPAISCHEN WERTESTUDIE - OSTERREICHTEIL 1990 war auch ausdriicklich
nach den Lebenswendenritualen gefragt worden:

Halten Sie eine religidse Feier bei der Geburt eines Kinder fur wichtig? - Und beider Hochzeit? -
Wie ist es bei einer Beerdigung?

ABBILDUNG 136: Erwartungen nach Lebenswendenritualen

ITEM kirchlichl|kultkirch| religids | kultrel unrel
Geburt 85% 84% 77% 63% 42%
Hochzeit 96% 89% 81% 69% 45%
Beerdigung 92% 91% 82% 17% 53%
Index LEBENSWENDENRITUALE 96% 96% 91% 73% 54%

[Quelle: ©90-EWO90]
Selbst die Halfte der Unreligidsen winscht solche religidse Rituale zu den Lebensiibergéangen.
Hier zeigt sich, dal diese Rituale fiir viele Menschen weniger eine ausdriicklich religidse,
sondern vermutlich mehr eine therapeutische Bedeutung besitzen.

ABBILDUNG 137: Veranderung in den Erwartungen an die Kirche 1970-1990
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Diese Analyse erschlief3t eine fur die Kirche bedeutende Einsicht: Erwartungen an die Kirche,
die mit den Lebensubergangen in Verbindung stehen, sind bedeutend stéarker und auch stabiler.
Der Rickgang betragt (gemessen am Index LEBENSWENDEN) 12 Prozentpunkte. Dagegen sind
Aufgaben, die mehr mit dem spezifischen Leben einer christlichen Kirche zu tun haben (wie
Eucharistiefeier, Bul3sakrament, Verkindigung des Wortes Gottes) weit weniger gefragt und
haben in den letzten zwanzig Jahren fir die Bevolkerung an Bedeutung stark verloren. Der
Ruckgang bei dieser zweiten Gruppe von Aufgaben betragt (wiederum an einem Index, namlich
dem Index CHRISTLICHE HANDLUNGEN gemessen) 31 Prozentpunkte, ist also fast drei Mal so
grof3. Das bedeutet:

Kirche wird mit nahezu soziokultureller Selbstverstandlichkeit bei der Bewaltigung der
Biographie insbesondere bei den kritischen Ubergangen Geburt und Tod beansprucht.
Solche "religiose Erwartungen” sind erheblich starker und stabiler als "christliche
Erwartungen”.

Hier kiindigt sich bereits die zunehmende Auseinanderentwicklung von personlicher, auf den
Lebenslauf bezogener Religiositdat und der im Sozialraum der kirchlichen Gemeinschaft
christlich geformten Religiositat an. Wer am Leben der Kirche intensiv teilnimmt, erwartet sich
von der Kirche auch mehr als ("nur") religidse Rituale rund um die Lebenswenden. Hingegen
sind biographische Erwartungen auch noch bei vielen Nichtkirchgadnger/innen anzutreffen
ABBILDUNG 138):

ABBILDUNG 138: Erwartungen und Kirchenpraxis
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Fur die Praxis christlicher Kirchen stellt dieser Befund wichtige Fragen: Wie geht sie mit den
Erwartungen von KULTURKIRCHLICHEN, KULTURRELIGIOSEN und UNRELIGIOSEN nhach christlichen
Handlungen (Sakramenten insbesondere) um? Koénnte es nicht sein, daf die Erwartungen der
Leute nach Lebenswendenritualen vor allem eine diakonale Antwort der Kirchen fordern, weil
eben diese Ubergangsrituale eine subtile Lebenshilfe darstellen?

3.42 Taufe und Taufmotive

Die Taufe wird von der Uberwiegenden Mehrheit der Menschen von der Kirche erwartet. Der
Lebensiubergang Geburt soll durch eine religiése Feier, von der Kirche aus dem Schatz ihrer
rituellen Tradition getragen, gestaltet werden.

Die Menschen haben vielféltige Grinde dafir, daR die Kinder getauft werden sollen. Wir
analysieren diese Motive, und zwar sowohl an Hand qualitativer Daten aus der
LEUTERELIGIONSSTUDIE 1990 sowie quantitativer Daten aus der RELIGION IM LEBEN DER
OSTERREICHER 1970-1990. Zuné&chst zur leutereligionsstudie 1990:

|[47] Manche Leute lassen ihr Kind nicht mehr taufen. Was halten Sie davon?

An Hand dieser Frage wurden Griinde sichtbar, welche die Leute fir die Taufe eines Kindes
sprechen lassen:

Ich kann nicht beurteilen, warum manche Eltern ihre Kinder nicht mehr taufen lassen.
Ich kann nur sagen, warum ich meine Kinder habe taufe lassen. Es war eine
Kleinkindertaufe. Wir haben auch bewuf3t unsere Kinder im Sonntagsgottesdienst
taufen lassen -was sehr selten bei uns in der Gemeinde ist- weil ich sehe die Taufe
einfach so, als Aufnahme in die Gemeinschaft. Aus diesem Grund haben wir abgelehnt,
die Taufe irgendwann am Sonntag- oder Samstagnachmittag in einem kleinen Kreis zu
machen. Aus diesem Grund bejahe ich die Kindertaufe. [StA5/47]

Sie sei auch fur die Kindertaufe, weil die religiose Erziehung des Kindes fur das
Christsein entscheidend ware. [JIM4/47]
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DaR viele Kindern nicht mehr getauft werden gefallt mir nicht: "Es muf3te mehr Mission
betrieben werden." Wichtig an der Taufe ist mir,"dal3 das Kind loskommt von der
Erbsiinde." [StA1/47]

Es wird Skepsis geaul3ert, ob jemand, der nicht getauft ist, zum Glauben finden
wird:

DalR mache Leute ihre Kinder nicht mehr taufen lassen ist ein Problem. "Die es nicht
tun, sagen: wenn es grof3 ist soll es selbst entscheiden.” Ich habe da aber grof3e
Zweifel: "Wenn das Kind keinerlei Unterstlitzung mehr von Zuhause erhdlt, dann gehort
schon eine gro3e Portion Segen dazu, wenn es von sich aus zur Kirche findet." Ich bin
eher fir die Kindertaufe, so wie sie bisher ist." [StA3/47]

Solche Befurwortung der Taufe schlie3t aber nicht aus, Uber einen spateren
Taufzeitpunkt zu reden:

Es sei die Sache jedes Einzelnen, sein Kind zu taufen oder nicht, man kénne niemand
dazu zwingen, aber "es ist ja eine Utopie, aber normal wird ein Mensch gefragt, ob er
was will oder nicht, aber als Kind wird man einfach getauft. Ich ware daftr, dal man die
Taufe erst im spateren Alter einfihrt, wenn das Kind schon reden und ein bi3chen
denken kann: 'Willst du getauft werden, ja oder nein?' Es soll kein Zwang sein. Sonst
fragt man ja auch das Kind, was es will. [JM1/47]

Taufe: Ich halte die Taufe im Babyalter fir falsch. Grundsétzlich habe ich nichts gegen
die Taufe. Ich wirde es mit 15-16 Jahren fir gut finden, wenn man sich frei entscheiden
kann. Eltern konnen ihre Kinder unabhéangig von der Taufe in einer religiosen
Gemeinschaft aufwachsen lassen. [APU5/47]

Gewinscht wird, dal’ die Taufe nicht nur ein &ufleres Zeichen sein soll:

Es ist ehrlicher wenn man die Taufe eines Kindes ablehnt. Wenn man sich nicht als
Christ fuihlt, sollte man die au3ere Handlung nicht aus Tradition stattfinden lassen. Es
hat die Taufe an sich schon Sinn, aber wenn man danach keine Anstdl3e erhélt,ist es
nur eine duRere Handlung. [APU1/47]

In unserem Bekanntenkreis gibt es auch so eine Familie, wo die Grol3eltern sehr
darunter leiden, daf? das Enkelkind nicht getauft wird. Ich bin eigentlich sehr gespalten,
wenn die Eltern nicht mehr daran glauben, dal3 Gott wirklich etwas bewirkt, dann ware
die Taufe nur eine Frace, dann féllte es shr schwer zu sagen, laf3t das Kind taufen. Da
sind die jungen Leute heut viel ehrlicher, als friiher. es wurde damals einfach gemacht,
ohne es zu hinterfragen - das Kind ist getauft worde und fertig! Heute Uberlegen sich
die Leute was sie tun. Das finde ich gut. Wenn sie nicht mehr nachvollziehen kénnen,
daf die Taufe ein Einschnitt ist, der etwas fur das Leben bedeutet, dann ist es nicht so
abwegig, wenn sie das Kind nicht taufen lassen. Aber mir wére es auch sehr schwer,
wenn die Enkel nicht getauft waren. Wenn die Eltern wirklich nicht glaubig sind, dann ist
die groRe Frage, was bringt dies. Aber man knn dies wahrscheinlich tberhaupt nicht
messen, weil Gnade kann man nicht feststellen. Ich bin jetzt auch in einer solchen
Situation, mein drei S6hne bewegen sich weg von der Kirche. Es ist so, dal3 zwei sogar
in einem Kloster waren, und ausgetreten sind, und seither von der kirch nichts mehr
wissen wollen. Der andere hat Theologie studiert, und er hat nachher, obwohl er sehr
engagiert war, weggewandt. Mein Enkelkind, es geht in die zweite Klasse, und es
kommt heuer zur Erstkommunion. Es hat gesagt, dal3 der Papa eigentlich nicht glaubt,
dafl3 in der Kommunion Christus da ist, aber ich méchte auf jeden Fall gehen, denn
wenn ich zur Oma gehe, die geht immer in die Kirche, und dann mdchte ich auch
mitgehen. Aber es ist Uberhaupt keine Verbindung mehr da. Das ist mir schon sehr
schwer, aber ich mu3 auch ihr Leben respektieren, denn sie haben es ja Jahre, ja
Jahrzehnte erlebt, und sie wissen was wir meinen, es ist halt so. Bei den zwei, die im
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Kloster waren, kann ich schon verstehen, warum sie sich so entschieden haben, bei
dem der studiert hat, und der sagt, die Theologie sei der Anlal3 gewesen, kann ich dies
nicht verstehen. In dem Kloster war es Uberhaupt nicht spirituell, die Priester, die dort
waren, waren keine Persdnlichkeiten, sie waren sicher nicht Menschen, denen man es
abgenommen hat, daf3 sie eine innere Beziehung zu Gott haben. Das ist zwar sehr hart
ausgedruckt, aber ich glaube dies darf man eigentlich nicht sagen, aber ihr Leben ist so,

daf? man dies ihnen nicht abnimmt. [UR2/47]

Das sind nun die in der Langzeitstudie RELIGION IM LEBEN DER OSTERREICHER 1970-1990

ausgemachten Taufmotive. Sie weisen in zwei Richtungen (ABBILDUNG 139):

- Auf der einen Seite ist das Blindel gesellschaftlicher Taufmotive. Das Kind soll getauft
werden, damit es in die Gesellschaft aufgenommen wir, weil man altes Brauchtum
pflegen soll, weil das Kind sonst spater in der Schule SChwierigkeiten héatte, kein
kirchliches Begrabnis bekame. AuRerdem: das Kind braucht einen Namen und wer es
taufen laRt, zeigt damit zudem, dal3 er das Kind ansténdig erziehen will. Taufe als

Hinweis fur padagogische VerlaRlichkeit.

- Auf der anderen Seite stehen die ausdrucklich sozioreligiésen Taufmotive. Das Kind
wird getauft, damit es von der Erbschuld befreit wird und den Segen Gottes erhélt. Es
soll Mitglied der Kirche werden. Der Taufpate Ubernimmt fiir es Verantwortung. Ein

ungetauftes Kind wére ein Heide.

ABBILDUNG 139: Gesellschaftliche und religiose Taufmotive

ITEM starke Zustimmung
(1+2/5)

0 00 | 00 | 00

1990(1970(1980(1990

damit das Kind von der Erbsiinde befreit wird 58% | 77% | 75% | 63%

damit das Kind den Segen Gottes erhdlt 79% | 87% | 85% | 718%

damit das Kind Mitglied in der Kirche wird 79% | 90% | 86% | 82%
damit ein Taufpate die Mitverantwortung flir das

Kind lbernimmt 46% | 48% | 50% | 45%

weil das Kind sonst Heide ware 54% | 75% | 71% | 53%

Index RELIGIOSE TAUFMOTIVE (1/4) 33% | 40% | 44% | 33%

[Quelle: ©90 und 0O70-90]

ITEM starke Zustimmung
(1+2/5)
0 o0 | o0 | 00

1990(1970(1980(1990
damit das Kind in die menschliche Gesellschaft
aufgenommen wird 51% | 54% | 63% | 51%
weil man altes Brauchtum pflegen soll 47% | 38% | 45% | 40%
weil das Kind sonst spater in der Schule
Schwierigkeiten héatte 52% | 58% | 60% | 58%
damit der Mensch ein kirchliches Begrédbnis bekommt 65% | 68% | 72% | 64%
damit die Eltern zeigen, daBl sie das Kind anstandig
erziehen wollen 55% | 72% | 65% | 49%
damit das Kind einen Namen hat 53% | 65% | 56% | 1%
Index GESELLSCHAFTLICHE TAUFMOTIVE (1/4) 46% | 70% | 65% | 55%

[Quelle:690 und 00O70-90]

Aus den Analysen geht hervor:
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1. Die Taufmotive sind in den letzten zwanzig Jahren insgesamt schwéacher geworden. Dem
entspricht auch ein leichter Riickgang in der grundséatzlichen Erwartung, dal3 die Kirche Kinder
tauft (Obergsterreich 1970: 84%, 1980: 74%, 1990: 71%).

2. Religitse und gesellschaftliche Taufmotive gehen gemeinsam zuriick. Sie stltzen auch
einander, was einem Korrelationskoeffizienten von r=.35 enthommen werden kann. Je mehr
religibse Taufmotive jemand hat, desto mehr gesellschaftliche besitzt er auch, und umgekehrt
(ABBILDUNG 140). Das gilt auch, wenn man die einzelnen Taufmotive miteinander korreliert.
Es gibt kein einziges Paar mit einer negativen Korrelation. Daraus folgt, da eine kiinstliche
Aufweichung sozialer Taufmotive, wie sie von manchen Seelsorgern beflirwortet und betrieben
wird, der Taufnachfrage nicht nitzlich ist.

3. Es Uberrascht nicht, dal3 der Vorrat an religibsen Taufmotiven - Ergebnis einer
Regressionsanalyse - in derster Linie von den personlichen Religiositaten (LEBENSRELIGION:
b=.208, ERKLARUNGSRELIGION: b=.238) und vom Kirchgang (MESSE: b=.187) abhangt. Dazu
kommt noch die Variable Bildung, die einen leichten Einflu3 auf diesen Motivvorrat hat (b=.089).
Die anderen mitgepriften Variablen (Alter, Geschlecht, Ortsgroe, DIESSEITIGKEIT,
AUTORITARISMUS, INDIVIDUALISMUS) haben keinen nhennenswerten Einfluf3.

4. Anders ist es bei den gesellschaftlichen Taufmotiven. Diese werden durch die persdnlichen
Religiositaten wie den Kirchgang nicht beeinfluBt. Vielmehr spielen hier Bildung (b=.190),
OrtsgrofRe (b=.098) und AUTORITARISMUS (b=.174) eine erkennbare Rolle. Bei niedriger Bildung,
hoherer Ausstattung mit Autoritarismus und (damit) in kleinen Ortschaften gelten die
gesellschaftlichen Taufmotive mehr, was ja nicht Uberrascht.

ABBILDUNG 140: religiése und soziale Taufmotive stlitzen einander

Es haben sehr starke religiése Taufmotive..
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[Quelle: ©90]

3.43 Wenn es keine Kirche mehr gébe

Ein &hnliches Ergebnis brachte die Frage: "Welche Folgen hétte es, wenn es keine katholische
Kirche mehr gabe?"
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ABBILDUNG 141: Wenn es keine Kirche mehr gabe, wirde bald niemand mehr...

ITEM
sehr starke ZustimmungOberdsterreich|Diff|Oster-
(1/5) ) reich
1970119801990 1990
sich um alte Leute kimmern 25% |1 26% | 15% | =10 30%
fiir sexuelle Ordnung eintreten 34% | 31% | 17% | =17 20%
die Frage nach dem Sinn des Lebens stellen 39% | 35% | 22% | =17 19%
sich um die Armen kimmern 26% | 26% | 18% | -8 17%
sich um Traurige und Verzweifelte kiimmern 38% | 34% | 25% [ -13 17%
bei der Erziehung der Jugend helfen 43% | 28% | 18% | =25 16%
sich Gedanken tber Gott machen 58% | 52% | 31% | -27 15%
Kranke pflegen 26% | 20% | 1135 | -15 12%
Index WENN ES KEINE KIRCHE GABE 38% | 38% | 25% | =13 25%

[Quelle: 0070-90, O90]

Dieses Ergebnis verleiht den Eindruck, dal3 die Menschen immer weniger soziale Aufgaben
ausschlief3lich von der Kirche erwarten. Das bedeutet gewil3 nicht, dalR solche sozialen Dienste
von der Kirche Uberhaupt nicht erwiinscht sind. Personen, die sich am Leben der Kirche jedoch
nicht beteiligen, haben in dieser Hinsicht auch nur geringe Erwartungen an die Kirche.

Besonders fallt auf, daR "sich Gedanken Uber Gott machen” 1990 weniger (minus 27
Prozentpunkte!) an die Kirche gebunden wird als noch 1980.

Vor die Frage gestellt "In welcher Notlage erwarten Sie die Hilfe von der Kirche am ehesten?"
haben 1980 wie 1990 nahezu alle (98% bzw. 96%) geantwortet: "in einer seelischen Notlage".

In dieselbe Richtung weist, dal} die Leute vom Priester vorab Unterstitzung in religidsen
Belangen des einzelnen Menschen winschen. Ganz wenig erwarten sie in beruflichen,
finanziellen und politischen Fragen, eine schon gréRere Gruppe schlieBlich winscht
priesterlichen Rat bei Eheproblemen und bei Fragen der Kindererziehung.

ABBILDUNG 142: Rat bei einem Priester

ITEM sehr
starke
Zustim-
mung
1980(1990
Eheprobleme 17% | 16%
Kindererziehung 16% | 12%
Sorgen im Beruf 2% 4%
finanzielle Probleme 2% 5%
politische Fragen 1% 3%
religidse Probleme 61% | 58%
Gewissensnot 46% | 44%
in persdnlicher Verzweiflung 56% | 54%

[Quelle: ©80-90]

ABBILDUNG 142: ... graphisch dargestellt
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3.44 Worauf die Kirche Antwort geben kann...

[Quelle: ©90]

In der EUROPAISCHEN WERTESTUDIE - OSTERREICHTEIL 1990 war gefragt worden: Glauben Sie
ganz allgemein, dal3 die Kirche in unserem Land eine Antwort geben kann auf...(ABBILDUNG

143):

ABBILDUNG 143: Worauf die Kirche Antwort geben kann

Familien- und personbezogene Fragen stehen im Vordergrund, und
sozioreligiosen Haupttypen. Die Kirche wird mit der kleinen Lebenswelt in Beziehung gebracht,
und von den KIRCHLICHEN mit Sinnfragen und mit moralischen Problemen. Am wenigsten
moralische Stltzung erwarten die UNRELIGIOSEN von der Kirche (ABBILDUNG 144).

ITEM kirch-| kult- | reli- | kult- un-—

lich kirch | gids rel rel
Probleme im Familienleben 81% 80% 71% 54% 34%
geistige Bediirfnisse, Fragen nach
dem Sinn des Lebens 70% 49% 46% 31% 20%
moralische Probleme und Note des 60% 44% 34% 20% 11%
einzelnen
aktuelle soziale Probleme unseres 55% 47% 34% 24% 20%
Landes

[Quelle:EW-090]

das bei allen funf

ABBILDUNG 144: Finden Sie es angebracht, daR sich die Kirche zu folgenden Fragen auf3ert?
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ITEM I 1T IIT v \% diff
KIRCH- | KULT-— RELI- |KULT-REL UN I zu
LICH KIRCH GIOS -REL v
Probleme der Dritten Welt 81% 83% 80% 74% 64% 17
Euthanasie, das von unheilbar T74% 66% 68% 54% 48% 26
Kranken
Abtreibung 70% 61% 54% 35% 27% 18
Rassendiskriminierung 68% 64% 69% 62% 50% 18
Umweltfragen 60% 52% 54% 52% 37% 23
auBereheliche Beziehungen 46% 41% 34% 20% 15% 31
Arbeitslosigkeit 45% 39% 33% 32% 26% 19
Abriistung 43% 44% 45% 39% 30% 13
Homosexualitat 40% 33% 32% 20% 19% 21
Regierungspolitik 26% 16% 14% 13% 9% 17
[Quelle:EW-090]
Die Ergebnisse der beiden Fragenpakete haben wir auf ihre innere Struktur hin

(faktorenanalytisch) untersucht. Dabei haben sich vier Erwartungsfelder herausgeschalt:

- Politik: Arbeitslosigkeit, Umweltfragen, Regierungspolitik, Abriistung;

- private Probleme: moralische Probleme und Note des einzelnen, Probleme des
Familienlebens, aktuelle soziale Probleme unseres Landes, geistige Bedurfnisse,
Fragen nach dem Sinn des Lebens;

- Diskriminierungen: Rassendiskriminierung, Probleme der Dritten Welt;

- Sexualitat, Leben: aul3ereheliche Beziehungen, Abtreibung, Homosexualitat.

Am meisten erwarten die Befragten eine kirchliche Aktivitdt im Bereich der Diskriminierung
(ABBILDUNG 145). Es folgen die Themenfelder private Probleme, Politik und Sexualitat.

ABBILDUNG 145: Wozu sich die Kirche auf3ern, worauf sie Antwort geben soll...

Bei den Ergebnissen handelt es sich um die obigen Indizes (schraffiert=1/4, dunkel=2/4)

Diskrimi-

Privat- Politik
nierungen probleme

Sexualitat

[Quelle:EW-090]
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Hinsichtlich der erwarteten AuBerungen der Kirche unterschieden sich die sozioreligidsen
Hauptgruppen erwartungsgemaf betrachtlich: Kirchenverbundene erwarten erheblich mehr
Stellungnahmen ihrer Kirche als nichtgebundene Personen. Bei den KIRCHLICHEN &ndert sich
auch die  Wichtigkeit der Themenbereiche geringfugig. Im  Vergleich  zum
Bevolkerungsdurchschnitt rangiert bei den KIRCHLICHEN das Themenfeld Sexualitéat und Leben
vor jenem der Politik. Die UNRELIGIOSEN hingegen weisen der Kirche vorrangig - wenn
Uberhaupt - in jenen Bereichen Aufgaben zu, die von der Person weiter weg liegen: in der
Politik und hinsichtlich der weltweiten Diskriminierungen (ABBILDUNG 146):

ABBILDUNG 146: KIRCHLICHE erwarten mehr von ihrer Kirche als UNRELIGIOSE

Index I II I1I v \Y% diff
KIRCH— | KULT-— RELI- |KULT—REL| UN-— I zu
LICH KIRCH GIOs REL v
DISKRIMINIERUNGEN 62% 60% 61% 48% 36% 26
PRIVATPROBLEME 43% 25% 25% 23% 11% 32
POLITIK 38% 30% 24% 24% 17% 21
SEXUALITAT UND LEBEN 43% 25% 25% 11% 3% 32
[Quelle: ©90]

Was tun die Leute, wenn die Kirche zu bestimmten Fragen tatsachlich Stellung nimmt? Woran
orientieren sich die Menschen dann? Die LEUTERELIGIONSSTUDIE 1990 laR3t erkennen, dal sich
die Menschen im Alltag primar an lhrem personlichen Glauben orientieren, kirchliche
Verlautbarungen hingegen wenig Einflu3 auf inre Lebensgestaltung haben.

[22] Orientieren Sie sich im alltaglichen Leben an Ihrem Glauben, oder an Verlautbarungen der
Kirche? Z.B. bei der Familienplanung? Kennen Sie noch andere Beispiele?

Jawohl, ich orientiere mich am Glauben, ich versuche mich zusammenzurei3en. Bei der
Familienplanung orientiere ich mich sicher nicht an den Verlautbarungen der Kirche.
Wenn man sieht was sich in der Kirche abspielt bei der Einsetzung von Personen, dalR
dahinter nur Macht steckt. Die gehen ja gegen das, was ich fir richtig finde. Die wollen
restaurieren im negativen Sinn durch ein Herstellen der alten Dinge. Die alten Dinge
waren ja noch heute so. Es gab ja einen Grund warum sie sich geéndert haben. Das
stort mich. [GW1/22]

Wenn er etwa seine Frau anschreie, dann sage ihm das Gewissen, dal3 er es nicht tun
sollte, und so Uberlege er sich schon, was er tue. Die Verlautbarungen bzw.
Forderungen der Kirche hatten fir ihn keine Bedeutung: "Die Kirche, der Pfarrer soll die
Leute belehren, aber die Menschheit horcht heute ja gar nicht hin, was der Pfarrer
predigt. Sie verstehen nicht einmal, was er damit gemeint hat." Die Menschen gingen ja
heute sowieso nur automatisch in die Kirche, weil es so Ublich sei am Sonntag."Das ist
bei mir nicht der Fall. Wenn, dann gehe ich aus Uberzeugung! [JIM1/22]

Sich an dem eigenen Glauben zu orientieren ist, so glaube ich, eine recht
problematische Angelegenheit, weil man da sehr leicht in die Irre gehen kann. Was die
Verlautbarungen der Kirche angelangt, so bin ich in den letzten Jahren aufRerordentlich
empfindlich geworden, und jede Verlautbarung wird von mir zuerst mit einer grof3en
Portion Mi3trauen analysiert. Es kommt darauf an, ich bin zum Beispiel recht
ungliicklich mit einigen Dogmen. So zum Beispiel das letzte von Pius, von der leiblichen
Aufnahme Mariens in den Himmel, das ist etwas, womit ich immer meine
Schwierigkeiten habe. Ich frage mich, warum man das gemacht hat, ich versuch dies
immer ein bilBchen von der sachlich diplomatischen Seite her aufzurollen, und zu
fragen, was das bringt. Genauso wie ich (ber viele AuBerungen des Papstes
ungliicklich bin, die er in der 3. Welt macht, und die in die Richtung gehen 'liebet und
vermehret euch'. Und dies obwohl der letzte Spatz vom Telegraphenmast pfeift, dafld wir
nicht mehr zuwarten kénnen. Aber dies sind Dinge, die meinen Glauben in Uberhaupt
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keiner Weise beeinflussen kénnen. Ich weil3, das es notwendig ist, eine gewisse
Hierarchie zu haben, eine gewisse Organisation zu haben, und ansonsten sage ich: Wo
Menschen sind, da menschelt es! Man kann von einem Menschen nichts gottliches
erwarten. Ja, haben Sie jetzt bewuf3t gesagt christlich? Bei dem christlichen fallt es mir
relativ leicht, weil dann sage ich dann: Tu soviel wie mdglich gutes, und wenn du mit
allen gut auskommst, wenn du aller Freund bist, und auch jeden als Freund bezeichnen
kannst, dann bist du auf dem richtigen Weg. Ein bisserl anders schaut die Sache
wahrscheinlich aus, wenn sie mich nach katholisch fragen. Da ist es zweifellos ein
Slalom, da bin ich sicher so, daRR ich mir sage, ich picke mir das heraus, was meiner
Uberzeugung nach, daf in mein Bild passt. [UR1/22]

Nur an dem Glauben. Die Verlautbahrungen sind mir suspekt. Es fallt mir schwer, dal3 alles,
was dort manchmal gesagt wird, fur richtig zu halten. Vor allem in der Frage der Geschiedenen
und Wiederverheirateten und deren Zulassung zu den Sakramenten. Zweitens, dal3 die
Méadchen nicht minstrieren kénnen, weil sie unrein sind. Und das Frauen nicht zum Priestertum
kodnnen, auch aus diesem Grund." [UR2/22]

Es gibt aber auch Befragte, die sich in ihrer Weise an kirchlichen
Verlautbarungen ausrichten:

Ich orientiere mich an Verlautbarungen, insofern "daf3 ich die Sonntagsmesse als
wichtigen Bestandteil meines Glaubens ansehe. [StA2/22]

Ja, die friher mehr beachteten Kirchengebote, Fastengebote. [GW2/22]
3.5 Kirchenbindung - Kirchenaustrittsbereitschaft

3.51 Statistik

Schon um das Jahr 1950 gab es in Osterreich eine kleine Kirchenaustrittswelle.86 Ab dem Jahre
1967 kam es bis 1979 zu einer zweiten Austrittsphase, mit dem Héhepunkt um das Jahr 1973.
Ab 1978 beginnt die gegenwartige Austrittswelle. Ab diesem Jahr steigen dann die
Kirchenaustritte in Osterreich drastisch an, um dann - von einem kurzfristigen Riickgang nach
1985 auf einem hohen Niveau zu verbleiben.

ABBILDUNG 147: Kirchenaustritte in Osterreich

86 P.M.Zulehner, Wie kommen wir aus der Krise. Kirchliche Statistik 1945-1976, Wien 1977.
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3.52 Die wachsende Austrittsbereitschaft

Die faktischen Austritte der letzten Jahre sind wie die Spitze eines Eisberges. "Unter Wasser"
verbirgt sich die Tatsache, dal3 die Kirchenbindung der Leute in den letzten zwanzig Jahren
erheblich schwacher wurde und damit die Austrittsbereitschaft beachtlich angestiegen ist: 15%
der Katholik/innen Osterreichs haben eine sehr starke und weitere 32% eine starke
Austrittsbereitschaft. Gemessen am Index AUSTRITTSBEREITSCHAFT sind also in Osterreich im
Jahre 1990 47% als grundsatzlich austrittsbereit zu bezeichnen. 32% hingegen sind sehr stark
und weitere 21% stark kirchengebunden, das sind zusammen 53%.87

ABBILDUNG 148: Kirchenbindung - AUSTRITTSBEREITSCHAFT

ITEM 1%) 2

(+) Wenn mir die Kirche nichts mehr 14% 11% 19% 15% 40%
sagt, trete ich aus

(=) Ich trete auch dann nicht aus der

Kirche aus, wenn ich mit ihrer Lehre 36% 16% 19% 10% 19%
nicht mehr Ubereinstimme
AUSTRITTSBEREITSCHAFT 21% 31% 20% 28%

*) 1=starke Zustimmung, 5=starke Ablehnung
[Quelle: 0070-90]

ABBILDUNG 149: Kirchenaustrittsbereitschaft in Osterreich 1990

87 Die entsprechenden Zahlen fiir die Erzdiézese Wien sind: sehr stark austrittsbereit 23%, stark austrittsbereit 39%
(zusammen 62%). Kirchengebunden sind 23%, sehr stark gebunden 15% (zusammen 38%). In der Erzdibzese Wien
sind somit zwei Drittel tendentiell austrittsbereit, ein Drittel kann als kirchengebunden gelten.
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Zum selben Ergebnis kommt die von den Bischdfen in Auftrag gegebene Kirchenbeitragsstudie.
52,2% der befragten Osterreicher haben dort angegeben, schon einmal mit dem Gedanken
gespielt zu haben, aus der Kirche auszutreten.88

ABBILDUNG 150: Ruckgang in der Kirchenbindung 1970-1990

Es haben eine starke Kirchenbindung...

60%

50%

40%+ ||

30% -

20%-
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[Quelle: 0070-90]

88 Trag was bei - Kirchenbeitrag. Motivstudie bei Kirchenbeitragszahlern. Ergebnisbericht, Salzburg 1990, 61.
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Diese AUSTRITTSBEREITSCHAFT ist erst in den letzten Jahrzehnten aufgekommen. 1970 waren in
der Didzese Linz 53% der Befragten sehr stark kirchengebunden. 1990 hingegen nur mehr
29%.

Die Verminderung der Kirchenbindung zeigt sich auch in der Abnahme der
Kirchenmitgliedschaftsmotive (ABBILDUNG 151):

ABBILDUNG 151: Riickgang der Kirchenmitgliedschaftsmotive 1970-1990

ITEM starke Zustimmung
(1+2/5)

1970 | 1980 | 1990
weil die Lehre der Kirche richtig ist 78% 75% 61%
weil die Eltern taufen lieBen 71% 68% 56%
weil die Kirche eine Hilfe im Leben ist 60% 64% 55%
weil sonst kein kirchliches Begrabnis 53% 64% 53%
weil es nicht sicher ist, ob es nicht ein Leben
nach dem Tod gibt 46% 64% 42%
weil jeder Mensch zur Kirche gehdren mul 53% 59% 40%
weil sonst die Kinder in der Schule Schwierigkeiten
hatten 43% 39% 35%
weil ich auf Verwandte und Freunde Rlicksicht nehmen
mu 21% 27% 18%
weil ich sonst im Beruf Nachteil hatte 15% 15% 7%

[Quelle: 0070-90]

Nahere Analysen zeigen, dal3 diese Mitgliedschaftsmotive zweidimensional sind. Die Leute
haben sowohl soziale wie religiose Motive, die sie an die Kirche binden.

- Religiose Motive sind: weil die Kirche eine Hilfe im Leben ist; weil die Lehre der Kirche
richtig ist; weil es nicht sicher ist, ob es nicht ein Leben nach dem Tod gibt; weil jeder
Mensch zu einer Kirche gehdren muf3.

- Soziale Motive hingegen: weil ich auf Verwandte und Freunde Rucksicht nehmen
muf3; weil sonst die Kinder in der Schule Schwierigkeiten hatten; weil ich sonst im Beruf
Nachteile hétte.

ABBILDUNG 152: RELIGIOSE UND SOZIALE KIRCHENMITGLIEDSCHAFTSMOTIVE 1970-1990
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[Quelle: 0070-90]

Wir schlieBen aus diesen Entwicklungen, daf3 es in der Bevdlkerung heute ein hohes Mal3 an
religivser Mobilitdt gibt. Die Zugehorigkeit zur Kirche (wie im Ubrigen auch zu anderen
Institutionen) ist destabilisiert. Die Menschen sind beweglicher geworden. Die einst sehr
wirksamen  kulturellen  Bindungen an die Kirche sind gelockert. Soziokulturelle
Selbstverstandlichkeiten I16sen sich unmerklich, aber rasch auf.

3.53 Ursachen
Was bewegt die Menschen zu diesem Schritt?

Die Di6zesanfinanzkammer der Didzese Linz erhebt bei den aus der Kirche Ausgetretenen die
Beweggriinde fir diesen Schritt. Die hier angefiihrten Daten beziehen sich auf eine Befragung
bei den im letzten Quartal 1988 und im Jahr 1989 Ausgetretenen (Die Auswertung fur das Jahr
1990 lag bei Berichtlegung noch nicht vor).89

Hauptgrund fur den Kirchenaustritt ist nach Selbstangaben von Ausgetretenen der
Kirchenbeitrag. Fast genau so heftig ist allerdings die Kritik am 'Konservativismus' in der Kirche.
Die 'Institution Kirche' sei undemokratisch, hierachisch, fortschrittsfeindlich, mitteralterlich, sie
ricke nach rechts. Die letzten Bischofsernennungen waren fur 34,5% ein Austrittsgrund. Ein
weiteres Hauptfeld des Konflikts mit der Kirche ist die Sexualmoral. 44% erklaren, daf3 die
Sexualmoral der Kirche einem heutigen Menschen nicht mehr entspreche. Auf3erdem wird von
33% der Umgang der Kirche mit den wiederverheirateten Geschiedenen als Grund angegeben.

89 von den 5811 angeschriebenen Katholik/innen, die im erwéhnten Zeitraum ausgetreten sind, haben 1099 (das sind
18,9%) den Fragebogen zuriickgeschickt. (Die Daten sind keineswegs reprasentativ, geben aber doch einen Einblick in
mogliche Hauptbeweggrinde fir einen Kirchenaustritt).

Der Fragebogen ist folgendermaf3en aufgebaut: Es kdnnen bis zu 9 mégliche Griinde fir den Kirchenaustritt angekreuzt
werden und in freier Form Grinde, die zum Kirchenaustritt bewogen haben, angefiihrt werden. AuRRerdem soll
angegeben werden, mit wem der Kirchenaustritt besprochen wurde, und ob an einem Gepsréch uber die Erfahrungen
mit der Kirche Interesse besteht (siehe dazu: Auswertung der Befragung der Ausgetretenen der Dibzese Linz 1988/89, ,
hg.v.d.Dibzesanfinanzkammer Linz, Linz 1990, unverdéffentlichtes Manuskript).
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Besprochen wurde die Frage des Kirchenaustrittes gréf3tenteils (von 69%) mit der Familie und
mit Freunden (war in einer Kategorie zusammengefafit). Nur 5,4% wandten sich in dieser Frage
an einen Seelsorger.

Das reichliche, uns aus der Langzeitstudie RELIGION IM LEBEN DER OSTERREICHER 1970-1990 zur
Verfugung stehende Datenmaterial [af3t auch tieferliegende Ursachenbundel fir den
Kirchenaustritt erkennen. Dazu haben wir Kirchenmitglieder mit Ausgetretenen verglichen.%0 Wir
zahlen jene Ursachenbiindel, die sich im Zuge statistischer Verfahren9! als einfluRreich
erwiesen haben, in der Reihenfolge der Stérke ihres Einflusses auf:

Das folgende Schaubild (ABBILDUNG 153) vermittelt einen Uberblick tiber jene Ursachen, die
den Kirchenaustritt beeinflussen.

ABBILDUNG 153: Was den Kirchenaustritt beeinfluf3t
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[Quelle: ©90]

(1) Personliche Religiositat

Stark mindernden Einfluld auf die Kirchenaustrittsbereitschaft hat die persénliche Religiositat,
und zwar die LEBENSRELIGION (b=-.210) mehr als die ERKLARUNGSRELIGION (b=-.115) Je starker
jemand mit RELIGIOSITAT ausgestattet ist, umso mehr RELIGIOSE
KIRCHENMITGLIEDSCHAFTSGRUNDE hat sie, hat er auch zur Verfigung (ABBILDUNG 154): Und
desto unwahrscheinlicher ist, dal3 sie/dal3 er aus der Kirche austritt.

90 Um eine solide statistische Basis zu haben, wahlten wir fir diese Analyse die Daten des gesamten Bundesgebietes.
In den Vergleich wurden 1609 Katholik/innen und 179 Ausgetretene einbezogen.

91 Zwei Verfahren wurden dabei angewendet: Zunachst wurden mit Hilfe von Faktorenanalysen Aussagen auf ihre
Zusammengehorigkeit gepriift und sodann zu Indikatoren gebindelt. Mit Hilfe einer Regressionsanalyse wurde sodann
der EinfluR dieser Indikatoren auf die Austrittsbereitschaft untersucht. Die Starke des jeweils direkten Einflusses kommt
durch eine MaRzahl zum Ausdruck (Regressionskoeffizient).
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(2) OrtsgroiRe
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Einen starken Einflud auf den Kirchenaustritt hat die OrtsgréRe (b=-.130). Wir treffen in den
groReren Orten mehr Ausgetretene an als in kleinen Dorfern. Insofern in den kleineren Dérfern
die Zugehdrigkeit zur Kirche weithin unbestrittenes Kulturgut ist, dieses durch soziale Kontrolle
auch geschutzt wird, ist einsichtig, daf3 es in diesen wenig Kirchenaustritte gibt (ABBILDUNG
156).

ABBILDUNG 156: Kirchenaustritt und OrtsgréRe
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[Quelle: ©90]

Umgekehrt ist fur die Stadt ein hohes Mall an Anonymitat charakteristisch. Auf ihrem
Hintergrund haben Kirchenaustritte eine hohere Chance. In sich ist die stadtische Situation aber
nicht letzte Ursache, sondern bietet eher eine beginstigende Voraussetzung. In der Stadt Wien
ist der Anteil der Ausgetretenen am gréfdten (19%). Dort hat auch die Austrittbereitschaft ihren
Hohepunkt: Jeder vierte tragt ist austrittsgeneigt (22% auf dem Skalenwerte 1/4; 58% auf den
Skalenwerten 1+2/4).

Eine Entwicklung verdient noch besondere Beachtung. Der bereinigte Zusammenhang
zwischen Kirchenaustrittsbereitschaft und Ortsgrof3e hat sich in den letzten zwanzig Jahren
nachhaltig verandert. Betrug der Zusammenhang 1970 und 1980 (b=.109), so ging er bis 1990
auf (b=-.024) zurtck.

Das bedeutet, dafd sich in den letzten zehn Jahren hinsichtlich der Kirchenbeziehung die
traditionelle dorfliche Kultur abgeschwacht hat. Sie hat sich der stadtischen Kultur
angeglichen.

Genau gegenteilig ist die Entwicklung bei den RELIGIOSEN KIRCHENMITGLIEDSCHAFTSMOTIVEN.

Waren diese 1970 in ihrer Auswirkung auf die Kirchenaustrittsbereitschaft noch relativ
unbedeutend (b=.093), so verdoppelte sich ihr Einfluld bis 1990 auf (b=.183).

3.54 Konsequenzen

(1) Lautloses Verdunsten
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Wir sind bei unseren Analysen auf einige wichtige Ursachen des Kirchenaustritts gestof3en.
Dabei war ganz deutlich zu erkennen, daf} zumal in den letzten zehn Jahren tUberkommene
soziale Motive an Bedeutung verloren haben, wahrend persoénliche Religiositat als Grundlage
der Kirchenbindung offenkundig an Bedeutung gewonnen hat.

Auf Zukunft hin gilt: Je schwécher die persdnliche Religiositat ist, umso mehr besitzt sie
auch eine die Kirchenbindung schwachende Dynamik.

Wenig empirische Grundlagen gibt es freilich fir die wichtige Frage, wie Kirchenaustritte in der
Praxis verlaufen. Wir kénnen nur vermuten, dal3 es sich um eine langerdauernde Entwicklung
handelt. Kaum jemand tritt von heute auf morgen aus der Kirche aus. Damit steht in Verbindung
die Frage, auf welche Art und Weise sich heute personliche Religiositat und Kirchenbindung
entwickeln. Diese Frage wiegt umso schwerer, als ja auch heute die meisten als Sauglinge
Kirchenmitglieder werden. Der Weg von der zugewiesenen Kirchlichkeit zu einer persénlich
Ubernommenen kann weit sein. Viele bleiben - aber warum? aus Bequemlichkeit, aus
Unvermdgen - auf dem Weg zu einer personlichen Entscheidung ein ganzes Leben lang
unterwegs, kommen kaum voran. Das fur die Kirche Bedenkenswerte ist, da® mdglicher Weise
bei manchen die erste Entscheidung hinsichtlich Religion und Kirche die Entscheidung zum
Kirchenaustritt ist.

Auf die Frage der LEUTERELIGIONSSTUDIE 1990

[21] Gab es Entscheidungen in lhrem Leben, die Sie bewuf3t aus dem Glauben heraus gefallt
haben?

antwortete ein funfunddreiBigjahriger Lehrer:

Eine Entscheidung mit religidsem Hintergrund war mein Krichenaustritt. Entscheidungen aus
einem Glauben heraus allgemein, dazu zahlt alles, was ich aus einem emotionalen Hintergrund
getroffen habe, beispielsweise die Entscheidung, mit religiés zu binden. [StA5/21]

(2) Unvermeidbare und vermeidbare Kirchenaustritte

Es gibt zur Zeit in der Osterreichischen Kirche zwei Arten von Kirchenaustritten: unvermeidbare
und vermeidbare. Wir bedenken in einem ersten Schritt die vorhersehbaren, well
unvermeidbaren Kirchenaustritte.

DaRR es unvermeidbare Kirchenaustritte gibt und es morgen solche noch mehr geben wird,
schlieBen wir aus der lose gewordenen sozialen wie religiosen Kirchenbindung des gréf3eren
Teils der Kirchenmitglieder, deren Kehrseite eine erhdhte Austrittsbereitschaft ist. Die Kirche
wird sich darauf einrichten mussen, da® es in den nachsten Jahren eine wachsende Zahl von
Kirchenaustritten geben wird, gegen die sie machtlos ist. Die Kirche wird sie auch durch eine
gute Seelsorge nicht verhindern, wohl aber durch eine schlechte Seelsorge beschleunigen
koénnen.

(3) Kirche im Ubergang

Um die offenbar unvermeidbaren Kirchenaustritte zu verstehen, bedienen wir uns einer
geschichtlichen Betrachtungsweise tUber den Wandel der Kirchengestalt, also ihrer Art zu leben
und zu wirken.

Die sichtbare Gestalt der Kirche und ihre Handlungsweise haben sich im Verlauf der bald
zweitausendjahrigen Geschichte wiederholt gewandelt. In diesem Wandel hat die Kirche ihre
Kraft nicht verloren, sondern erneuert. Sie hat dabei auch gelernt, wie sie ihren von ihrem
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Grinder her Uberlieferten Auftrag unter veranderten kulturellen Bedingungen sowohl
zielsicherer als auch situationsgerechter erfullen kann.

So gab es nach einer Zeit der jungen gemeindlichen Kirche die Uberschaubare
"Bruderschaftskirche". Diese wurde in nach und nach "christentimlichen Gesellschaften" durch
die Volkskirche abgelost: Lebensrecht in diesen Gesellschaften hatte nur, wer auch Mitglied der
staatlich privilegierten Kirche war. Das fuhrte dazu, daf diese Volkskirche zugleich auch
Grol3kirche war.

Das volkskirchliche Erbe schwacht sich vor unseren Augen immer mehr ab. Vieles an der
Uberkommenen grof3kirchlichen Gestalt der Kirche macht einen alten und verbrauchten
Eindruck. Bei einzelnen ist ihr Kirchenaustritt das Ergebnis eines langen schmerzlichen
Ringens. Viel mehr aber gehen lautlos, so wie sich im Herbstwind die Blatter vom Baum losen.
"Kein Aufbruch droht".

Die Kirchenaustrittsanalyse zeigt, daf3 die kulturellen Voraussetzungen der schrumpfenden
"Volkskirche" heute nicht mehr gegeben sind. Die Gegenwartskultur ist weder "christentiimlich”
noch obrigkeitlich. Dieser Kirchengestalt fehlen also jene kulturellen Voraussetzungen, unter
denen sie entstanden ist und bisher am Leben erhalten worden war. So ist verstandlich, dafi
diese Kirchengestalt dabei ist, zu vergehen.

Zugleich lassen vielféltige Erneuerungsvorgdnge in und um die Pfarrgemeinden herum
erkennen, dal3 die Kirche dabei ist, eine neue Gestalt zu gewinnen. Wird es wieder eine
Grol3kirche sein? Oder eher, gemessen an der Zahl, eine kleinere, ja eine Minderheitskirche?

Aus solchen geschichtlichen Uberlegungen erhebt sich die (nicht nur religionssoziologisch)
intererssante Frage, welche Gestalt der Kirche der gegenwartigen Kultur "entsprechen” wird?
Konnen wir in Umrissen schon erahnen, wie diese neue Kirchengestalt aussehen wird?

Bei der Beantwortung solcher Fragen gehen wir jeweils von einem Teilergebnis unserer

Kirchenaustrittsanalyse aus und ziehen daraus erste Konsequenzen fur kirchliches Leben und
Wirken. Weitere Uberlegungen folgen im 4.Teil.

(4) Forderung der personlichen Erfahrenheit

An die Kirche bindet, wie die Kirchenaustrittsanalyse belegt, vor allem persénliche Religiositét in
der Gestalt der LEBENSRELIGION. Sie ist eine der wirksamsten kirchenbindenden Kréafte.

So ist - auch empirisch abgesichert - vorhersehbar, dal3 kiinftig jene Personen die Kirche bilden
werden, die religids erfahren sind: "Der Christ der Zukunft wird ein Mystiker sein, oder er wird
nicht sein" (Karl Rahner).

(5) Vermeidbare Kirchenaustritte vermeiden

Nicht alle Kirchenaustritte sind unvermeidbar. Einige Kirchenaustritte werden auch von der
Kirche selbst verschuldet. Zumindest gibt sie dazu Anlal3.

Kirchenaustritte stehen in Zusammenhang mit KIRCHENKRITIK?2 (ABBILDUNG 157).93 Je mehr
jemanden etwas an der Kirche stért, umso wahrscheinlicher ist heute sein Kirchenaustritt.

92 Der Index KIRCHENKRITIK stiltzt sich auf folgende Items: Die Kirche hutet ihr eigenes Vermdgen, anstatt sich um
Notleidende zu kimmern; man gewinnt oft den Eindruck, daf3 die Kirche ein Geschéft ist; die Kirche arrangiert sich
immer mit den Machthabern; So wie die Kirche heute ausschaut, ist sie keine Hilfe fur mein Leben.
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Gewil3, solche Stérungen sind dann nicht die letzte Ursache des Austritts, wohl aber sind sie
(willkommene) Anlasse. 94Die Kirche bietet offenbar zur Zeit nicht wenigen Menschen gute
Anlasse fir ihren Kirchenaustritt.

ABBILDUNG 157: Kirchenaustritt und KIRCHENKRITIK

Es uben starke Kirchenkritik..

80%

70%

60%

50%

40%-1 Mitglieder

B Ausgetretene

30%

20%

10%

0%

sehr stark stark schwach sehr schwach

[Quelle: ©90]

Wir meinen zwar nicht, dal3 ohne solche Stérungen langfristig jene Personen nicht austreten
wurden. Es konnte aber eventuell verhindert werden, dal viele jetzt austreten. Eben das wirde
der Kirche eine Chance einrdumen, Austrittsbereiten so zu begegnen, dal fiir sie ein Austritt
langfristig doch nicht nétig ist.

3.55 Kritik und Wiinsche an Kirche

Im Rahmen der LEUTERELIGIONSSTUDIE 1990 wurde die Kritik an der konkreten Kirche und ihrer
Praxis genauer unter die Lupe genommen, und zwar in positiver und in negativer Form:

[27]wWas wirden Sie an der Kirche verandern?
[26] Was erschreckt, was stort Sie an der Kirche?

Die aufgespurten Grinde decken sich groR3teils mit den in der Studie der
Di6zesanfinanzkammer der Didzese Linz (1990) erfragten Motiven fur den Kirchenaustritt.

Kritik wird vor allem ge&uRert in Hinblick auf

93 Es kann nicht von vornherein ausgeschlossen werden, daR Kirchenkritik bei Ausgetretenen auch fiir eine
nachtragliche Rechtfertigung ihres Schrittes herhalten mu3. Doch sind solche Rechtfertigungen immer seltener nétig,
weil Kirchenaustritt immer weniger sozial stigmatisiert.

94 Zusammenhang mit den innerkirchlichen Entwicklungen der letzten Jahre sagten 12% der .
Oberdsterreicher/innen, sie hatten wegen des "Neuen Kirchenkurses" (Ernennung neuer Bischédfe in Osterreich) an
Kirchenaustritt gedacht.




153

- den Dogmatismus in der Kirche

- die mangelnde Demokratie (und damit Unangepalitheit)
- den Umgang der Kirche mit Frauen,

- mit den wiederverheirateten Geschiedenen,

- in Hinblick auf den Zdlibat und

.- auf die Kirchensteuer.

Dogmatismus

An der Kirche stért mich die Engstirnigkeit, mit der Glaubenswahrheiten oder Dogmen
einfach postuliert werden und nicht mehr hinterfragt werden durfen. mich erschreckt,
dal} der Papst beispielsweise als unfehlbar gilt. Ein anderes Faktum, was mich an der
Kirche erschreckt, ist, daf3 sie nicht zugeben, in irgendeinem Zeitraum, Fehler gemacht
zu haben im Namen der Kirche. Als Beispiel erschreckt mich, dal3 die Blcher des
Galilei erst von einem der letzten drei Papste vom Index gestrichen wurden. D.h.
Fehler, die die Kirche begangen hat, werden aus der Geschichte der Kirche gestrichen;
das macht die Kirche genauso wie die marxistische Ideologie das in den letzten vierzig
Jahren im Osten gemacht hat. Sie korrrigiert die Geschichte nach ihrem Gutdinken -
das ist das eine. Und das andere ist eben, dal kategorisch abgekehnt wird, etwas zu
hinterfragen im Bereich der Glaubenswahrheiten. Dieses Nicht-Mehr-Weiterfragen-
Darfen stort mich. [StA4/26]

Mehr Offenheit, mehr Glaubwurdigkeit. Nicht immer das Zurtickziehen auf Dogmen und
Verordnungen. Lebendiger das Ganze. [Abla6/26]

Hierarchische Sturkturen und Machtausibung

Ich habe meine Schwierigkeiten mit der Hierachie der Kirche. Zum Beispiel die Aussage
von Bischof Eder zur Vergewaltigung. Ich glaube, da hat da jemand eine Aussage
gemacht, der sich keine Gedanken gemacht hat. Da es aber ein Bischof war, hat es
doch Gewicht, und ist ein unverstandiges Urteil Uber Frauen. Das finde ich ziemlich
miRerabel. [APU1/26]

Es erschreckt mich die Intoleranz, dal} mir aufgrund meiner Meinung mein Glaube
abgesprochen wird, oder das Recht, mich zu artikulieren, als Christ zu agieren. Auch in
der Kirche nehmen hierarchische Strukturen tberhand, sodaR der Kirchenbegriff fur
mich immer enger wird, dall das Bild des Gottesvolkes fur mich immer weiter
zurtckgedrangt wird, dal? sich die Kirche immer mehr anmalit, als Kirche zu sprechen,
und dabei die Amtskirche meint, (beispielsweise irgendwelche Verlautbarungen) von
sich gibt, wo Personalentscheidungen getroffen werden, wo Intoleranz immer wieder
auftritt; dafl3 die Amtskirche Angst hat, und diese Angst immer grol3ere Kreise zieht. Die
Abschottung in immer kleinere Kreise macht mir Angst. Wenn wir in der Kirche keben ,
ist es fur mich schon, die Kirche als Gemeinschaft zu erleben inklusive des Bischofs
von Rom und des Bischofs von Wien. Solche Tendenzen machen mir Angst, sie
entsprechen nicht meinem kirchenbild, weil Kirche sind wir eben alle. [StA5/26]

Mich erschreckt und stért Ausiibung von Macht, z.B. daRR die Kurie das durchdriickt,
was sie fUr wichtig findet. Indem ich andere zum Gellibde zwinge versuche ich sie an
der Stange zu halten. In jeder Firma lernt man, wie man Leute motiviert und daf? Zwang
ein ungeheuer schlechter Motivationsfaktor ist. Und diese Heuchelei. [GW1/26]

Mich stort der autoritdre Kurs des Papstes. Jede Organisation wird heute demokratisch
gefuihrt. Der Vatikan ist aber scheinbar diktatorisch aufgebaut, denn eine Grppe von
Glaubigen kann gegen eine Entscheidung nichts unternehmen. Der Austritt ist hier
wirklich der beste Protest. [GW3/26]
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Entgegengewirkt soll den hierarchischen Strukturen durch mehr Offenheit und
mehr Mitbestimmung des Kirchenvolks:

Ich wirde versuchen, die autoritdren und hierarchischen Strukturen abzubauen, das
muRte schon einen Grof3teil der Fehler beseitigen. Denn wenn man eine Hierarchie
beseitigt, dann ist das Abschieben von Verantwortung in die Hierarchie hinein bereits
unmdglich. Dal3 heil3t es kann sich dann keiner mehr darauf berufen, dal} das der
Bischof in einem Rundschreiben herausgegeben hat, bzw sich auf eine pé&pstliche
Enzyklika berufen, sondern es muf3 jeder, der eine Behauptung aufstellt, hinter dieser
Behauptung selber stehen. Es hétte sicher auch noch andere positive Aspekte: es
wirde keiner mehr aus falsch verstandenem Karrieredenken, irgendwelche Fehler
machen. [StA4/27]

Mehr Offenheit, mehr Glaubwiirdigkeit. Nicht immer das Zurlickziehen auf Dogmen und
Verordnungen. Lebendiger das Ganze. Das Bodenpersonal sollte mitten unter den
Leute stehen. Statt Sektierertum mehr Offenheit - Speziel in Osterreich. Die Amtskirche
soll die Demut an den Tag legen, das von uns immer gefordert wird. Und dafl3 man sich
nicht schon automatisch als Vertreter des Bodenpersonals fiir ein hoheres Wesen halt.
[Abla6/27]

Als zweites wirde ich an der Kirche andern: Mehr Demokratie! ... Es ist klar, daf3 jede
Organisation ihre Statuten hat, aber ich meine, wenn sich die Zeiten andern, dann kann
man auch die Statuten andern. Dal3 dies mir bis jetzt noch niemand beweisen konnte,
dall das mit dem Glauben zu tun hat. Das hat sicher damit zu tun, dal3 in dem
Kulturkreis, in dem Christus gelebt hat, einfach die Frau eine bestimmte Rolle gehabt
hat, und die wurde also schén brav immer wieder kopiert, in das Abendland, auch in
Zeiten in denen die Frau schon eine ganz andere Stellung gehabt hat, und man hat sich
damit zufrieden gegeben. Man will einfach garnicht denken, daf} der Kulturkreis in dem
Christus gelebt hat, natirlich alles gepragt hat, so auch seine Ausspriche. [UR1/27]

Es ware schon, wenn es wieder so eine Volkskirche werden wirde, wo alle gleich
waren, ob einer jetzt Bischof oder Pralat oder Dechant ware, daf3 sich alle gleich
fuhlten, ohne Obrigkeiten; es mifRte viel mehr Menschlichkeit drinnen sein. Das wirde
viele wieder dazubringen, da mitzureden, weil jetzt viele sagen: 'Ich kann ja nichts
sagen, der hort mich ja gar nicht. Das kommt ja gar nicht zu dem, dem ich was sagen
willl' [IM4/27]

Frauen/Wiederheirat/Zolibat

Zdlibat gehort freigestellt. Wer nicht heiraten will von den Pfarrern, braucht ja nicht. Mit
Geschiedenen anders umgehen. Weil der Grof3teil kehrt dadurch der Kirche den
Rucken. So sagen sich viele Geschiedene: Warum gehe ich Uberthaupt noch dorthin,
wenn sie mich eigentlich nicht wollen. [Ablal/27]

Weil3 ich nicht. Das Zdlibat wirde ich abschaffen. Die Gleichberechtigung der Frau in
der Kirche einfuihren. [Abla7/27]

Auch das Umgehen mit der Arbeit der Frauen in der Kirche.Man darf zwar derjenige
sein der mithilft und dient. Dieses Dienen soll aber méchlichst so sein , dal3 es keiner
merkt, daR es als Athmosphéare vorhanden ist. [APU1/27]

Kirchensteuer

Andern wirde er gern die Kirchensteuer: Warum hat man das nicht abgeschafft? Das
hat der Hitler eingefiihrt und das hat man belassen! Und so krass! 1500 Schilling
jahrlich Kirchensteuer zahlen! Sollen die zahlen, die immer die Kirche benitzen und die
Banke und das alles! Also, ich wirde genauso Eintritt verlangen, wie wenn man ins
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Theater und Kino gehen will. Aber das wird die Kirche nicht machen, das ist meine
Phantasie. Denn dann kommen keine Leute mehr, vielleicht die altere Generation noch,
aber von der Jugend wirde keiner mehr hingehen. Ich war willig, 700 Schilling zu
zahlen, das wollte dieser Herr nicht annehmen, dann fragte ich nach der Nachzahlung -
3000 S, und 1500 S jahrlich zahlen! Ich sagte: '700 S jahrlich zahl' ich!" 'Nein', sagte er,
er sei damit nicht einverstanden. Dann sagte ich: 'Gut, dann geben sie mir einen
Erlagschein! Ich hab' die 3000 S gezahlt, bin in Villach auf die BH gegangen, hab' das
Formular geholt und bin von der Kirche ausgetreten. Und fiir mich gibt's kein Zuriick!
Sonst war' ich doch ein Feigling, ein Unmensch, wenn ich so hin und her hantieren
wurde, einmal so und einmal so! [IM1/27]

Anderungen an der Kirche: Die Steuern abschaffen, weil nicht jeder glaubig ist.Sie ist
auch unsicher, ob die Steuergelder immer richtig verwendet werden. [APU2/27]

Weiters werden

die Zerrissenheit und die Streitigkeiten

Die Zerrissenheit der Kirche. Die Probleme zwischen Konservativen und Progessiven.
Verwirrung in Glaubenssatzen.Kirche ist oft zu wenig Licht fur die Menschen. Zeichen
der Einheit und Liebe fehlen oft. [MM5/26]

An der Kirche stéren mich Absolutheitsanspriiche gewisser Teile und einzelner
Mitglieder der Kirche und die unchristliche Art, innerkirchliche Konflikte auszutragen.
[APUA4/26]

und der Modernismus kritisiert:

Stéren tun mich diese Messen mit Tanz vorm Altar und bildlicher Darstellung der
Bibelgeschichten, die sind mir zu modern. Ich wirde das trennen, das soll die
Unterhaltung sein, und das soll der Glaube sein. [StA2/26]

In der Kirche stérten ihn manchmal die Jugendmessen: Die &lteren Semester
betrachten die Kirche als ein Gebetshaus, in dem gebetet werden sollte. Man sollte eine

solche Jugendmesse schon gestalten, aber man sollte sie schon vorher als solche
deklarieren. [JM5/26]

Nicht alle sehen allerdings die Probleme in den Strukturen der Kirche:

Man braucht nichts &ndern. Wenn immer weniger Leute in die Kirche kommen, liegt das
an den Menschen, nicht an der Kirche. Die Kirche ist positiv. [MM1/27]

An der Kirche kann ich nur etwas andern, durch mein eigenes Engagement un dadurch,
daf3 ich mich selbst &ndere. [APU4/27]

3.6 Zusammenfassung

Wir fassen abschlie3end wiederum die wichtigsten Erkenntnisse thesenhaft zusammen:

1. Die Beziehung der Kirchenmitglieder zur Kirche, so gesehen die Kirchlichkeit, veréndert sich
zur Zeit merklich. Das ist erkennbar an den mefRRbaren Symptomen des Sonntagskirchgangs

oder der Kirchenaustritte.

2. Dahinter steht die Tatsache, daR in den letzten zwei Jahrzehnten die Kirchenbindung loser
geworden ist. So, wie die Bevoélkerung auch in anderen Belangen mobiler ist (Reisen, berufliche
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Mobilitat, Bildung als wachsende geistige Mobilitat), so ist sie auch hinsichtlich der Kirche
mobiler.

3. Diese Mobilitat ist ein Teil der modernen stadtischen Kultur. Sie dringt immer mehr auch in
die kleinen Doérfer ein. Eine Veranderung der Kirchlichkeit gerade in den Ddérfern (erheblich
mehr als in den gréReren Stadten) ist in der n&chsten Zeit vorhersehbar.

4. Ein Nebenaspekt dieser gewachsenen religidsen Mobilitat ist eine erhohte
Storungsanfalligkeit in der Kirchenbeziehung.

5. Die Kirchenbeziehung ist abnehmend von sozialen Faktoren gestitzt. Personbezogene
Faktoren werden alleinbedeutend. Nicht soziale Kontrolle, sondern persénliche religidse
Erfahrenheit bindet an die Kirche.

6. Wir vermuten, dal3 die schwindende sozioprofane Stitzung der Kirchlichkeit durch neue
Formen von kircheninterner Vernetzung teilweise aufgefangen werden kann. Doch kann auch
diese die Abstltzung durch religiose Erfahrenheit auf die Dauer nicht ersetzen.

3.7 Zur Zukunft von Glaube und Kirche

Die Ergebnisse Uber die Entwicklung wichtiger Indikatoren der Kirchlichkeit (wie
Kirchenbindung/Kirchenaustrittsbereichtschaft, Ausmafl der Beteiligung am kirchlichen Leben)
lassen von einem Verdunsten der Kirchlichkeit in Osterreich sprechen. Damit ist angedeutet,
daf es ein langsamer und im Kirchenalltag nicht leicht bemerkbarer Vorgang ist, auch wenn die
Veroffentlichung der jahrlichen Austrittszahlen sichtbar macht, dald der Prozel3 im Gang ist.
Wenn im Jahr in Osterreich ungefahrt dreiRigtausend Kirchenmitglieder austreten, so ist das
keine belanglose Entwicklung.

Steht also der Kirche eine unginstige Zukunft bevor? Und damit dem christlichen Glauben in
einem Land, das aus einer christlichen Tradition kommt?

In der LEUTERELIGIONSSTUDIE 1990 wurden in dieser Richtung geforscht. Das waren die
gesprachsleitenden offenen Fragen fir die Interviewer:

[54] Nimmt die Bedeutung der Kirche zu oder ab? Woraus schlie3en Sie das?
[55] Meinen Sie, dalR der Glaube an Gott in nachster Zukunft starker oder schwacher wird oder
Uberhaupt zugrunde geht?

Aus den gegebenen Antworten wird zunéchst deutlich, dal3 das Schicksal des Glaubens von
jenem der Kirche von den Leuten feinfihlig getrennt wird. Wé&hrend der Grof3teil der
Gesprachspartner der Ansicht ist, daf’ die Bedeutung der Kirche abnimmt, sind die Meinungen
bezlglich der Entwicklung des Glaubens geteilt. Jenen, die der Meinung sind, daf’ der Glaube
auf keinen Fall zugrunde geht, weil er fur die Menschen Lichtblick, ein "Strohhalm" ist, stehen
andere gegeniber, die die Entwicklung des Glaubens von wirtschaftlichen und politischen
Entwicklungen abh&ngig machen und die davon Uberzeugt sind, daf nicht nur die Kirche,
sondern auch der Glaube in der ndchsten Zeit abnehme. Einige sehen allerdings auch Chancen
fur einen Bedeutungsgewinn der Kirche im Rahmen der politischen Umwalzungen im Osten.

Bedeutung der Kirche

nimmt ab...

Die Bedeutung der Kirche nimmt mehr und mehr ab Sie wird immer weniger notwendig
fur das Zusammenleben. Sie war notwendig als einzige Vermittlerin von Kulturgut, aber
je mehr Mdglichkeiten vorhanden sind, Kultur weiterzugeben, zu vermitteln, desto
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weniger notwendig ist eine solche Institution. Vielleicht wird sie mehr und mehr
notwendig , um emotionelle Mankos in unserer technischen Welt abzudecken. Im
Groben wird sie mehr zurtickgedréngt. [StA4/54]

Ab. Erziehung. In den Familien ist das heute kein Thema mehr. In unserem Leben hat
die Kirche eigentlich keinen Platz mehr. [Abla3/54]

Die Bedeutung der Kirche nimmt eindeutig ab. Es gehen ja immer weniger Leute in die
Kirche, die Leute konzentrieren sich auf Dinge, die ihnen vielleicht Ungliick bringen
werden, die sie aber von der Kirche wegbewegen, und die Kirche gibt sich sehr
unattraktiv. [JM3/54]

Die Bedeutung der Kirche nimmt meiner Meinung nach ab, weil sie einfach nicht mehr
glaubwardig ist und auch flr den Menschen ist sie lebensfremd geworden. [GW3/54]

Ist eher im Abnehmen. Ich glaube, dall das auf einen gewissen Wohistand
zuruckzufuhren ist. Es gibt sehr viele Ersatzgétzen, die man anbeten kann. Haus, Auto,
Urlaub, Freizeitinteressen - einfach Wohlistand. Friher ist der Glaube und die
Gemeinschaft anders gewachsen. Heute gibt es viel mehr Ablenkung. Das alles mindert
den Stellenwert der Kirche. [Abla6/54]

nimmt zu...

... durch Umwalzungen im Osten

Eine wachsende Bedeutung der Kirche erhoffe sie sich auf Grund der Anderungen im
Osten, wenn wir von dort zu lernen bereit waren, Selbstheilung ist schwierig, denn da
mufd ein gewaltiges MalR an Schmerz da sein und dem geht jeder aus dem Weg.
[IM8/54]

... indem sie Antworten auf Sinnfragen gibt

Die Bedeutung der Kirche wird in Zukunft wieder zunehmen, weil in einer noch immer
materialistischer werdenden Welt die Menschen irgendwann Sinnfragen stellen werden,
und moralische Institutionen suchen werden. [APU4/54]

Entwicklung des Glaubens

Glaube geht nicht zugrunde

Geht sicher nicht zugrunde, weil doch keiner daran ganz vorbeigehen kann. Immer
wieder kommt man an Fragen und Grenzen und zu Gott. [Abla3/55]

Dal er zugrunde gehen wird, kann ich mir nicht vorstellen. Weil die Leute wieder etwas
suchen, was Bestand hat, was langfristig eine Leitlinie, ein Lichtpunkt ist. Es wird sicher
zwischen Glaube und Kirche getrennt. Aber ich glaube nicht, daf’ wir Ersatz finden, der
auf [anger Bestand hat. [Abla6/55]

Ich glaube, es glaubt jeder an Gott. Der, der es leugnet, ist ein Psychopath. Ich glaube
es ihm einfach nicht. Es geht einfach nicht ohne Gott. Es ist einfacher, es ist besser, es
geht nicht ohne ihn. Es gibt so viele Sachen, die kann ich nicht erkléaren, es ist einfach
gut, dal3 man daftr eine feststehende Variable hat und die Gott nennt. [JM3/55]

Not lehrt beten
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Wenn es uns schlechter gehen wird, wird der Glaube an Gott wieder steigen und auch
die Religiositat. [Abla4/55]

Frau E. beobachtet die Zunahme des Glaubens in den islamischen Landern, glaubt
aber, die Entwicklung des Glaubens hinge von der konkreten Zukunft ab, denn Not lehrt
beten. [AH2/55]

Ich glaube, das héngt von wirtschafltichen Dingen ab. Der Mensch ist, glaube ich, in
Zeiten, wo es ihm schlecht geht, eher mehr dem Glauben verhaftet, als wenn es ihm
gutgeht. Herr S. erhebt an die Kirchen Lateinamerikas den schweren Vorwurf, ddaf3 sie
es bis heute viel zu wenig versucht hat, die Gro3grundbesitzer zum Teilen zu bewegen.
Diese Aufgabe zur neuen Missionierung weist er auch unserer Kirche zu. [AH4/55]

Glaube wird starker

Der Glaube der Menschen wird zunehmen, aber nicht immr in der Form wie ihn die
Kirche vorschreibt. [GW3/55]

Der Glaube an Gott ist in den Oststaaten sicher stark gewachsen durch die
Unterdrickung und das Fehlen des Materiellen. Bei uns glaube ich auch an eine
Verstarkung, weil die Menschen langsam merken, daf der Wohlstand und der UberfluR
nicht alles sein kénnen und nach Werten suchen. Diese gilt es dann zu hegen und zu
pflegen und nicht degenerieren lassen, sowie im 19 Jh.Es geht um ein neues Vorleben.
Der Fehler der Kirche war immer, da} sie sich von den realen Problemen der
Menschen entfernt hat und sehr stark bigott wurde. Bigott sein heil3t besserwisserisch
sein. Die realen Problem der Menschen und der Kirche liegen in Sudamerika.
[APU5/55]

Glaube wird schwacher

Zugrunde gehen wird der Glaube nicht, aber er wird auch nicht zunehmen, er wird
schwécher, denn die Alten, die noch fest davon Uberzeugt waren, sterben ja weg, und
die Anderen, die Anders- glaubigen nehmen zu. Es werden, glaube ich doch weniger.
[StA1/55]

Der Glaube an Gott reduziert sich auf weniger Leute, und diese Wenigeren glauben
starker, dalR heif3t es radikalisiert sich etwas. Insgesamt kann man nicht sagen, der
Glaube geht zuriick. [StA4/55]

Der Glaube wird wahrscheinlich schwécher, weil die Jugend viel freier erzogen wird und
durch deas materielle Uberangebot abgelnkt wird.Ilch glaube, daRR die heutige Jugend
schwerer Grenzen anerkennt als meine eigene Generation. [APU6/55]
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3.8 Esoterisches

Religiositat wandert aus den religidsen Institutionen aus. Das ist ein Teil der umfassenden
Entinstitutionalisierung, bzw. positiv ausgedruckt, Individualisierung des Lebens. Im Zuge dieser
Entinstitutionalisierung verandert sich die personliche Religiositat. Sie erhalt nicht nur einen
individualistischen Grundzug, sondern gewinnt auch inhaltlich eine neuartige Gestalt. Die
Wahrscheinlichkeit ist grof3, daf3 allgemeine kulturelle Stimmungen die Religiositat tberformen,
sobald sie nicht mehr im Sozialraum einer religidsen Gemeinschaft geformt und gestutzt wird.

Typisch fur auBerkirchliche Religiositat, so wird oftmals bemerkt, sei nun heute esoterisches
Gedankengut. Auf sich allein gestellt, gingen die nicht mehr Kirchengebundenen und damit
nicht mehr an der Lehre einer christlichen Gemeinschaft ausgerichteten Personen daran, sich
selbst ein malRgeschneidertes religioses "Cocktail" zu mischen. Synkretismus auf personlicher
Ebene ereigne sich. Dabei wirden in der gegenwartigen Kultur "gangige" Inhalte und
Handlungsmuster aufgenommen, alte und neue, europaische und asiatische.

Wir haben in den Umfragedaten einige Anhaltspunkte, um diese Hypothese prifen zu kénnen.
In welchem Ausmalfd gibt es also in unserer Gegenwartskultur esoterisches Gedankengut?
Verwenden die Menschen, was eine alte babylonische, Uber die Araber nach Europa gebrachte
Tradition wéare, astrologisches Gut? Lesen sie das Horoskop, vertrauen sie den Sternen? Sind
sie vom Denken des New-Age erfal3t? Und wenn es solches religioses Mischgut geben sollte:
wie verbreitet ist es, bei wem ist es anzutreffen, in welchen Alters-, welchen Bildungsschichten?

3.81 Parapsychologisches Gedankengut

Auch die Science-fiction-Literatur hat die Parapsychologie wiederentdeckt. In den Lehren des
Don Juan von Castenada versucht der Mensch seine raum-zeitlichen Begrenzungen zu
durchbrechen. In der Trivialwelt des Perry Rhodan werden Telekinese und Teleportation
praktiziert.

In Osterreich halten es 54% fur moglich, daR es Menschen mit ibersinnlichen Fahigkeiten gibt,
die beispielsweise Gedankenlesen kdnnen oder Telepathie beherrschen. Fir 15% ist es
glaubwirdig, wenn ihnen jemand erzahlt, er habe mit Verstorbenen Verbindung aufgenommen.
13% glauben an eine Wiedergeburt. Das sagen sie anlaBlich der Feststellung, daf? heute Leute
davon berichten, friher einmal schon gelebt zu haben.

Diese drei "Glaubenssétze" der Parapsychologie werden konsistent beantwortet. Wer fiir sie ist,
von dem kann angenommen werden, dall er eine Neigung zu parapsychologischem
Gedankengut hat. Wir haben diese drei Satze zu einem Index PARAPSYCHOLOGISCHES
GEDANKENGUT gebindelt (ABBILDUNG 158).

ABBILDUNG 158: Index PARAPSYCHOLOGISCHES GEDANKENGUT
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nein,
ja, gibt welld un-
es nicht glaub-
wiirdig
Und halten Sie es fir glaubwlrdig, wenn
Thnen jemand erzahlt, er habe mit
Verstorbenen Verbindung aufgenommen? 15% 19% 66%
Es gibt Leute, die erzadhlen, dabk sie
friher schon einmal gelebt haben. Glauben
Sie persdnlich an Wiedergeburt? 13% 22% 65%
Glauben Sie persdnlich, dak es Menschen
mit idbersinnlichen Fahigkeiten (z.B.
Gedankenlesen, Telepathie u.d.) gibt? 55% 20% 26%
[Quelle: ©90]

3.82 Gespur fur das Numinose

Von diesem PARAPSYCHOLOGISCHEN GEDANKENGUT unterscheidet sich ein Gespir firs
Numinose. An solche Erfahrungen haben wir uns mit der Frage angenahert:

ABBILDUNG 159: "Manchmal wird Uber sehr personliche Erfahrungen gesprochen, die mit
einer nicht alltaglichen Wahrnehmung, einer Entscheidung oder Macht zu tun haben. Auf dieser
Karte stehen einige von diesen Dingen. Ist Ihnen irgend etwas davon je passiert? Und wirden
Sie bitte jetzt noch fir jede Erfahrung, die Sie gemacht haben, sagen, ob Sie die als religits

beschreiben wiirden?"

davon werden

als religiods

das ist mir beschrieben

passiert (bezogen auf

Gesamt-

bevdlkerung)
man weill vorher schon, daB etwas 17%
passieren wird, das heiBlt eine Vorahnung 42% (7%)

eine Kette von Ereignissen in Threm

Leben, die Sie Uberzeugt hat, daB sie auf 17% 22%
irgendeine Weise so passieren mubte (4%)
das Gefihl, daB ein guter Geist auf Sie 59%
aufpabt oder Sie fihrt 30% (18%)
das Empfinden einer heiligen Macht in der 52%
Natur 22% (11%)
ein Gefihl der Gegenwart von Gott 78%
24% (19%)
das BewuBtsein, durch Gebete Hilfe zu 80%
bekommen 38% (30%)
auf eine seltsame Art erfahren, daR alle 42%
Dinge "eins" (eine Einheit) sind 9% (4%)
das Gefihl, daB jemand, der gestorben 41%
ist, anwesend ist 19% (8%)
das Gefihl, daB es eine bdse Macht gibt 39%
14% (6%)

[Quelle: ©90]
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Kette von Ereignissen
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[Quelle: ©90]

Wir haben bislang die gemachten numinosen Erfahrung quantitativ behandelt, also nach ihrer
Verbreitung gefragt. Qualitativ sind diese Erfahrungen aber nicht gleichartig. Zwei Gruppen
haben sich herausarbeiten lassen:

- die eine Erfahrung bezieht sich auf bAs HEILIGE (ABBILDUNG 160): Wer sie macht,
fuhlt Gottes Gegenwart, erlebt im Gebet eine Hilfe, weil3 sich von einem guten Geist
behitet, empfindet eine heilige Macht in der Natur. Er nimmt auch eine bose Macht an.

ABBILDUNG 160: DAS HEILIGE

Manchmal wird Uber sehr personliche Erfahrungen gesprochen, die mit einer nicht
alltaglichen Wahrnehmung, einer Entscheidung oder Macht zu tun haben Auf dieser
Karte stehen einige von diesen Dingen. Ist Ihnen irgend etwas davon je passiert? Und
wurden Sie bitte jetzt noch fir jede Erfahrung, die Sie gemacht haben, sagen, ob Sie
die als religits beschreiben wirden?

Ladun |Item (1/1)
g
.76 ein Gefiihl der Gegenwart von Gott 24%
.69 das BewuBtsein, durch Gebete Hilfe zu bekommen 37%
.66 das Gefthl, daR ein guter Geist auf Sie aufpalbt
oder Sie fihrt 30%
.64 das Empfinden einer heiligen Macht in der Natur 22%
.48 das Gefiihl, das es eine bdse Macht gibt 15%
[Quelle: ©90]

- die andere Erfahrung ist ein KOSMISCHES GEFUHL: Vorahnung, schicksalshafte Abfolge
von Ereignissen, seltsame innere Verbundenheit der Dinge, auch mit den Verstorbenen
charakterisieren dieses KOSMISCHE GEFUHL (ABBILDUNG 161).

ABBILDUNG 161: KOSMISCHES GEFUHL
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Ladun |Item (1/1)
g
.67 man weill vorher schon, daB etwas passieren wird,

das heibt eine Vorahnung 42%
.66 eine Kette von Ereignissen in Ihrem Leben, die

Sie iberzeugt hat, dal sie auf irgendeine Weise

so passieren mibte 16%
.52 das Gefiihl, das jemand, der gestorben ist,

anwesend ist 19%
.49 * auf eine seltsame Art erfahren, dal alle Dinge

"Eins" (eine Einheit) sind 10%

[Quelle: 090]

3.83 Einflul? der Sterne / Horoskop

Nicht sehr weit verbreitet ist die Auffassung, dal die Sterne unser Schicksal beeinflussen
kénnen. 18% sind in Osterreich dieser Ansicht. Dessen ungeachtet lesen immerhin 20%
manchmal ihr Horoskop, wenn sie Entscheidungen treffen, 4% wdchentlich und weitere 4%
sogar taglich. 71% halten nichts davon.

Die Kombination dieser beiden Ergebnisse ist bemerkenswert: Keineswegs alle, die ihr
Horoskop lesen, glauben auch daran, daf} die Sterne ihr Schicksal beeinflussen kénnen
(ABBILDUNG 162):

ABBILDUNG 162: Horoskop und Sternenglauben

Sterne kdnnen unser Schicksal beeinflusset

50%

40%
35% -
30%
25%+
20%
15%-
10%
5%
0%

45% |

taglich wochtentlich manchmal nie

Es lesen das Horoskao

3.84 New Age

[Quelle: ©90]
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Eine andere Qualitdt besitzt das New-Age-Denken. Wir haben auch seine Verbreitung
untersucht und dabei entdeckt, da3 es in einzelnen Aspekten weiter verbreitet ist als etwa
parapsychologische oder astrologische Erfahrungen :

- 57% teilen die Ansicht, dafd wir uns in einer "Wende-Zeit" befinden;

- 39% stimmen der inhaltlichen Beschreibung der neuen Zeit zu: in ihr wird nicht mehr

die kalte Vernunft, sondern werden positive Gefuhle die Welt bestimmen;

- 30% halten den Menschen als Teil des Kosmos, was ihm besondere (auf3eralltagliche)
Wahrnehmungsmadéglichkeiten verschafft;

Weniger Anhanger finden hingegen folgende

Ideen und Praktiken: der

Mythos vom

Wassermannzeitalter oder die Auffassung von der Sinnlosigkeit, Leid zu bekampfen, weil alles
von kosmischen Gesetzen bestimmt sei. Auch das Horoskop wird bei Entscheidungen nur von
einer Minderheit (4% taglich, 4% woéchentlich) herangezogen.

Jeweils drei von diesen "New-Age-ldeen" haben sich faktorenanalytisch als zusammengehdorig
erwiesen ABBILDUNG 162. Die so gebildeten zwei Indizes belegen wir mit NEw-AGE und
ESOTERISCHE IDEEN:

ABBILDUNG 162: Index NEwW-AGE

Ladung |Item (1+42/5)
.68 Wir leben in einer Wendezeit. 57%
.66 Wir stehen an der Schwelle zu einer neuen Zeit, in
der nicht mehr die kalte Vernunft, sondern
positive Gefithle die Welt bestimmen werden. 30%
.63 Der Mensch als Teil des Kosmos kann auch auBerhalb
der alltdglichen verstandesmaBigen Wahrnehmung
besondere Erfahrungen machen. 39%
[Quelle: ©90]
ABBILDUNG 163: Index ESOTERISCHE IDEEN
Ladung |Item (1+2/5)
.76 Es hat keinen Sinn, das Leid in der Welt bekampfen
zu wollen, unser aller Schicksal ist von
kosmischen Gesetzen bestimmt 12%
.71 Im Zeitalter des Wassermanns wird eine neue,
lichte Welt entstehen. 8%
.60 Es gibt unterschiedliche Meinungen, was unser
Leben beeinflult. Wie oft achten Sie auf Ihr
Horoskop, wenn Sie eine Entscheidung treffen? 9%
(wenigstens wochentlich)
[Quelle: ©90]
3.85 Verbreitung
Mit Hilfe einer Regressionsanalyse sind wir der Frage nachgegangen, bei welchen
Personenkreisen solches vielfdltige Gedankengut (Parapsychologisches, Esoterisches,

Numinoses, Astrologisches, New-Age) bevorzugt anzutreffen ist (ABBILDUNG 164):

ABBILDUNG 164: Regressionsanalyse
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NUMIN . PARA— DAS

NUMIN. ERF. PSYCH. HEI- KOSM. NEW AGE Eso.

ERF. RELIG GED. LIGE GEFUHL IDEEN
KIRCHGANG .144 -.103 |-.111
LEBENSRELIGION .162 .189 .197 .131 .189
ERKLARUNGSRELIGION .106 -.122 .121 .199
AUTORITARISMUS .330
DIESSEITIGKEIT -.204 |-.165 |[-.155 |-.194 |-.126 .131
Alter .114 .131
Ortsgrole .103 .076 119
Bildung .066 .075 .069 .115
Geschlecht .116 .091

[Quelle: ©90]
Das ist der Ertrag dieser Analyse:

1. Die personliche Religiositat (als LEBENSRELIGION und als ERKLARUNGSRELIGION) unterstiitzt
die verschiedenen Variationen zeitgentssischen religiosen Kulturguts. Religibse sagen mit
groRerer Wahrscheinlichkeit, dal3 sie numinose Erfahrungen gemacht haben, schéatzen diese
auch als religibs ein. Die LEBENSRELIGION wirkt dabei erheblich starker als die
ERKLARUNGSRELIGION. Letztere unterstitzt insbesondere das New-Age-Denken.

2. Kirchgang disponiert leicht gegen das NEw-AGE-Gedankengut und gegen ESOTERISCHE IDEEN
(ABBILDUNG 165):

ABBILDUNG 165: Wie Religiositat und Kirchenbindung auf das neue religiose Gedankengut
wirken

KIRCH— | KULT-— KULT— UN-—
(1+2/4 bzw. *3+4/4) LICH KIRCH REL REL REL
NUMINOSE ERFAHRUNGEN* 23% 15% 20% 7% 5%
RELIGIOSE NUMINOSERFAHRUNGEN* % % 9% % 1%
PARAPSYCHOLOGISCHES GEDANKENGUT* 21% 18% 29% 12% 12%
Das HEILIGE* 35% 29% 30% 12% 7%
KOSMISCHES GEFUHL* 7% 6% 12% 5% 7%
NEW-AGE 85% 86% 93% 86% 80%
ESOTERISCHE IDEEN 16% 11% 30% 16% 11%
[Quelle: ©90]

Auffallt in dieser Ubersicht, daR insbesondere die KULTURRELIGIOSEN fiir esoterisches und New-
Age-Gedankengut am starken aufgeschlossen sind. Es kann sich offenbar im Umkreis nicht-
kirchengestutzter und nicht-LEBENSRELIGION am ehesten entfalten.

3. Erheblich ist der EinfluR der "Reichweite der Wirklichkeit". Rein DIESSEITIGE machen weniger
numinose oder kosmische Erfahrungen. Sie sind auch gegenuiber anderen Formen skeptisch.

4. Beachtlich ist der EinfluR des AUTORITARISMUS auf esoterische Auffassung (kosmische
Vorbestimmung,  Wassermann-Zeitalter, Horoskop). Offenbar  bieten sie  den
sicherungsbedurftigen Autoritaren willkommene Entlastung (ABBILDUNG 166):

ABBILDUNG 166: AUTORITARISMUS beglnstigt ESOTERISCHE IDEEN
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vertreten esoterische Ideel

40%

35%-

30%

25%-

20% -

15%
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0%

sehr autoritar autoritar wenig autoritar nichtautoritar

[Quelle: ©90]

5. Von den bericksichtigten Sozialvariablen sind OrtsgréRe, Bildung und Geschlecht
erwahnenswert. Personen in Stadtenund jene mit hoherer Bildung machen unterdurchschnittlich
wenige numinos-religidse Erfahrungen. Die Unterschiede zu anderen Personengruppen sind
aber gering.
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3.9 Okumene, Weltreligion

Eine dem esoterischen Fragenkreis, aber auch dem o6kumenischen Denken verwandte
Fragestellung ist jene nach einer moglicherweise kommenden Weltreligion. Es wird bald eine
einzige Weltreligion geben: Einem solchen Satz kénnen nur sehr wenige Befragte zustimmen.
Unter den Katholik/innen sind es 9%, unter den Protestant/innen 6%, unter den Ausgetretenen
9% (1+2/5). Eine groRRe Vereinigung aller Weltreligionen wird also von den Leuten kaum fir
moglich gehalten.

Und die christliche Okumene? Auch dazu finden sich in unserem Fragenset Anhaltspunkte. Vor
allem die Unterschiede zwischen den christlichen Bekenntnissen sollten - aus der Sicht der
Leute, nicht der Theolog/innen oder der Kirchenleitungen - ausgekundschaftet werden. Sind
doch die Meinungen der Menschen fir den 6kumenischen Prozel3 wichtiger als manchmal von
Verantwortlichen angenommen wird.

Unterschiede zwischen den christlichen Konfessionen werden in den zentralen Bereichen
festgemacht: Frauenordination, Priesteramt, Abendmahl (ABBILDUNG 167):

ABBILDUNG 168: Was die christlichen Kirchen trennt

in der Zulassung von
Frauen zu kirchlichen

in der Auffassung vom
Priesteramt

hinsichtlich der Messe,
des Abendmahls

bezuglich der Freiheit M Protestanten

des Christen B Katholiken

in ihrem Einsatz fur
Frieden, Gerechtigkeit

in ihrer Bereitschaft zur
Wiedervereinigung

0% 10% 20% 30% 40% 50% 60% 70%

[Quelle: ©90]

Die wahrgenommenen Unterschiede zwischen den Konfessionen wiegen fur die Befragten nicht
gleich schwer. Gibt es da zwischen den christlichen Bekenntnissen Unterschiede, die fur Sie
personlich besonders schwer wiegen? Sagen Sie mir das wieder anhand der Karte. Auf der
Karte waren dann wieder die schon bekannten Unterschiede zu finden.

ABBILDUNG 169: Besonders schwerwiegende Unterschiede
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in der Zulassung von
Frauen zu kirchlichen

in der Auffassung vom
Priesteramt

hinsichtlich der Messe,
des Abendmahls

M Protestanten

beziglich der Freiheit

des Christen B Katholiken

in ihrem Einsatz fur
Frieden, Gerechtigkeit

in ihrer Bereitschaft zur
Wiedervereinigung

0% 5% 10% 15% 20% 25% 30%

[Quelle: ©90]

Insgesamt féllt bei den Ergebnissen auf, daf3 die Protestant/innen in den anstehenden
Sachfragen tendenziell groRere Unterschiede erblicken und diese auch fiir schwerwiegender
ansehen. Moglicherweise ist das auf die Minderheitenposition der Protestant/innen in Osterreich
zurickzufihren.

Vermerkenswert ist, dald es unter den verschiedenen sozioreligiésen Haupttypen, also auch
zwischen den KIRCHLICHEN und den UNRELIGIOSEN keine erheblichen Unterschiede in der
Einschatzung o6kumenischer Probleme gibt. Die Unterschiede betragen nie mehr als zehn
Prozentpunkte.

Insgesamt bedeutet das: Fur die Kirchenmitglieder, und zwar nicht nur jene an den sozialen
Randern der Kirchen, gibt es kaum schwerwiegende kirchentrennende Unterschiede
(ABBILDUNG 170). Die Trennung der Kirchen ist also nur mehr einer Minderheit der
Kirchenvolker plausibel zu machen.

ABBILDUNG 170: Die grof3e Mehrheit sieht zwar kirchentrennende Unterschiede, halt sie aber
nicht fur schwerwiegend

Ist ein Unterschied, aber nicht schwerwiegend...
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hinsichtlich der Messe,
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[Quelle:EW-090]



169

3.10 postchristlich - aber religios

Mit einer Reihe von "Postbegriffen" haben wir die Gegenwartsgesellschaft charakterisiert:
postsolidarisch, postautoritar, postmaterialistisch, posttranszendent ("posthimmlisch"). Dieser
Reihe fugen wir schlieBlich - wie bei allen Begriffen - fragend das Wort "postchristlich" bei.
"Postchristlich” soll und kann aber nicht bedeuten "postreligiés". Die lange vorhergesagte
Theorie von der Sakularisierung hat sich zumindest bis jetzt unter freiheitlichen Verhaltnissen
bei der Person nicht eingestellt, auch wenn es zu einem merklichen Bedeutungsverlust der
religidsen Institutionen gekommen ist. "Postchristlich, aber religids" - so lautet demnach die
hypothetische Formel. Es gilt, diese Position mit Hilfe von Forschungsergebnissen naher zu
begriinden.

Die Schwierigkeit bei dieser Aussage liegt zweifelsfrei in der Operationalisierung des
"Christlichen”, von der ja der Begriff "postchristlich” abhangig ist. Dabei ist von vornherein klar,
dal’ die mel3bare Anzahl der "Christen" in der Bevolkerung von der Anzahl der verwendeten
Kriterien abhéngig ist.

3.101 Erstannaherung

Wir nadhern uns einer Antwort mit Hilfe eines Sets von Iltems aus der EUROPAISCHEN
WERTESTUDIE - OSTERREICHTEIL 1990 an. Ich méchte Ihnen nun Verschiedenes vorlesen und Sie
sagen mir, ob Sie daran glauben oder nicht. Vorgegeben wurde dann eine ausfihrliche Liste
von Glaubenswahrheiten: Glauben Sie an Gott, an ein Leben nach dem Tod, an die Seele, an
den Teufel, an die Holle, den Himmel, an Sinde, an die Auferstehung der Toten, an eine
Wiedergeburt.95

An der Spitze der Ergebnisliste steht der Gottesglaube, gefolgt vom Glauben an einen Himmel
sowie an eine Seele (ABBILDUNG 171)

ABBILDUNG 171: Zustimmung zu Glaubenswahrheiten

95 Dpas letzte Item solite kldren, wieviele Personen in unserer tradiotinell christichen Kultur sich dem
Reinkarnationsglauben zuwenden. Doch ist diese Formulierung fur das deutsche Sprachgeflihl zu wenig eindeutig, wie
ein Vergleich des Ergebnisses mit einer verwandten Frage aus der Studie RELIGION IM LEBEN DER OSTERREICHER 1990
zeigt.
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0% 10% 20% 30% 40% 50% 60% 70% 80%

[Quelle:EW-090]

So schlusseln sich die Ergebnisse nach den funf sozioreligiosen Haupttypen auf (ABBILDUNG
172):

ABBILDUNG 172: Glaubenswelten nach Haupttypen

KIRCH— | KULT-— REL KULT— UN—

LICH KIRCH REL REL
Gott 100% 97% 100% 77% 42%
Stnde 91% 80% 78% 50% 25%
Seele 87% 76% 75% 61% 29%
Auferstehung von den Toden 83% 60% 64% 32% 8%
Leben nach dem Tod 81% 62% 61% 40% 14%
Himmel 74% 55% 63% 29% 13%
Teufe 46% 27% 31% 12% 4%
Holle 42% 23% 27% 10% 3%
Wiedergeburt 35% 18% 38% 24% 8%

[Quelle:EW-090]

Die Glaubenswelten der KIRCHLICHEN und der UNRELIGIOSEN unterscheiden sich betréachtlich
(ABBILDUNG 173).

ABBILDUNG 173: Glaubenswelten der KIRCHLICHEN und der UNRELIGIOSEN
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[Quelle:EW-090]

An welchen Gott glauben also die Menschen? In der qualitativen LEUTERELIGIONSSTUDIE wurden

dazu einige offene Fragen gestellt:

[11] Wie war denn dieser Gott, von dem lhnen lhre Eltern und der Pfarrer (Religionslehrer/in) in

lhrer Kindheit erzahlt haben?

[12] Hat sich dieses Bild von Gott und lhr Verhaltnis zu ihm spater gewandelt?

[13] Wie wirden Sie jetzt jenen Gott beschreiben, an den Sie glauben?

[14] Haben Sie zu ihm eine personliche Beziehung?

[15] Wie sprechen Sie von Gott, wenn Sie Kindern von ihm erzahlen?

In den Antworten tauchen vielfaltige Variationen auf. Sie gehen von der Leugnung Gottes Uber
den Zweifel oder eine Gleichsetzung von Gott und Natur hin zu einem sehr persénlichen Gott

mit eindeutigen jesuanischen Zugen:

Gott gibt es nicht. Das haben auch schon die Astronauten bewiesen. Da oben war eben
nichts, kein Gott. [MM6/13]

Ich zweifle an Gott angesichts dieser Zustadnde. Wenn er Gott, der Allmé&chtige ist, so
wirde er nicht zuschauen bei den Zustdnden in der Welt und auch hier in der
Umgebung; der Umgang heute mit den Menschen, da wirde er dem eines auf das
Mundwerk hauen, wenn einer zu weit den Mund aufreif3t, aber das ist nicht der Fall!
Deswegen kann ich an den Herrgott direkt nicht glauben, das ist nur lllusion, der eine
bildet sich’s ein, fuhrt sich aber danach nicht auf. Das ist der Grund, warum ich
skeptisch bin. [IM113]

Ich hab immer geglaubt, es gibt irgendein htheres Wesen Uber der Atmosphére oben.
Im Lauf der Jahre hab ich nattrlich auch dann erkennen missen: Irgendwo muf3 etwas
sein, das Uber uns steht. Aber wo, das ist mir bis heute nicht klar. Denn die Astronauten
sind eben schon den ganzen seinerzeitigen Himmel abgeflogen und sind halt unserem
Gott nicht begegnet. Also, da bin ich Realist, aber ich glaube, dal} man heute das doch
anders sehen muf3. Er sitzt nicht irgendwo im Himmel, sondern er ist halt etwas
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Hoheres Uber uns. Sonst wirde der als Wunderwerk nicht so funktionieren kénnen.
[IM5/12]

Es muf3 einen Gott geben, der das alles einmal geschaffen hat. [AH4/12]

Gott ist in der Natur. Diese Einstellung habe ich mein Leben lang jetzt beibehalten. Im
Urlaub gehe ich immer in eine Kirche, egal in welche. Es interessiert mich, wie andere
Glaubige ihr Gottesbild in der Kirche darstellen. Ich frage auch immer nach der Orgel
und ob ich spielen darf. Am liebsten gehe ich in Landkirchen, dort ist der Glaube am
urttimlichsten. [MM3/12]

Ich erhielt die Bestarkung, daf es einen Gott gibt, daR er uns liebt, daf ich mich an ihn
wenden kann, daf3 ich nicht alleine bin. Ich fiihle mich nie alleine. Dieses Gefiihl hat
sich im Lauf des Lebens noch verstarkt. [APU3/12]

Gott ist nicht zu fassen und deshalb auch nicht zu beschreiben. Gott lieben kann man
am ehesten in der Gestalt Jesu. [GW2/13]

Der Begriff der Liebe ist so umfassend, daf3 ein Wort das gar nicht ausdriicken kann.
Gott ist die Liebe, er ist barmherzig, er ist in uns und im N&chsten. Mehr braucht man
gar nicht dazu sagen. [MM2/13]

An welchen Gott die Menschen glauben, wurde auch mit einer gezielten Frage der
EUROPAISCHEN WERTESTUDIE - OSTERREICHTEIL 1990 erkundet. Dabei wurden theoretisch
bekannte Mdoglichkeiten vorgegeben und den Befragten so vorgelegt, dal3 sie sich fir eine
davon entscheiden mufdten. Mehrfachantworten waren also diesmal ausgeschlossen worden,
obgleich ein solches Verfahren nicht unumstritten ist. Zeigen doch viele Analysen (etwa
hinsichtlich der Sinnkonzepte, oder des Auferstehungsglaubens), dafl} charakteristisch flr
unsere Kultur der "Cocktail" ist, also die innere Unschlissigkeit, die natirlich auch etwas mit
Unentschlossenheit, Suche, Unsicherheit zu tun hat. Antworten werden skeptisch
offengehalten, mit alternativen, spannungsreichen, ja manchmal widersprichlichen
Antwortmoglichkeiten wird gleichsam gespielt. Als Antwortméglichkeiten waren nun
vorgegeben:

- die theistische Position - es ist zugleich auch die christliche: es gibt einen leibhaftigen
Gott

- die deistische Position der Aufklarung: es gibt irgendein héheres Wesen oder eine
geistliche Macht

- die agnostische Position: ich weil3 nicht richtig, was ich glauben soll

- die atheistische Position: ich glaube nicht, daR es einen Gott, irgendein hdheres
Wesen oder eine geistige Macht gibt (ABBILDUNG 174):

ABBILDUNG 174: Gottesbilder

Welche von diesen Aussagen kommt lhren Uberzeugungen am nachsten?

29% es gibt einen leibhaftigen Gott

48% es gibt irgend ein hdheres Wesen oder eine geistige Macht
14% ich weiB nicht richtig, was ich glauben soll

7% ich glaube nicht, daR es einen Gott, irgend ein hdheres

Wesen oder eine geistige Macht gibt
unentschieden

N
oo

[Quelle:EW-090]
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Kombinieren wir die allgemeine Frage nach Gott mit den Gotteshildern, dann wird ersichtlich,
wie vordergrindig die allgemeine Frage ist. Von denen, die ganz allgemein an Gott glauben,
erwiesen sich namlich 36% als Theisten, 50% als Deisten, 10% als Agnostiker und 2% als
Atheisten. 2"% blieben unentschieden (ABBILDUNG 175):

ABBILDUNG 175: Was hinter dem allgemeinen Gottesbekenntnis steckt

Von denen, die (allgemein) an Gott glauben, sind..

2% unentschieden

10% Agnostiker

0 )
50% Deisten 2% Atheisten

[Quelle:EW-090]

Dieses Ergebnis fuhrt uns nahtlos zum néchsten Anlauf weiter.

3.102 Auferstehungsglaube

In einem solchen zweiten Anlauf beziehen wir eine Position, die jlingst vom
Religionswissenschafter Eugen Biser% vertreten worden ist. Er markiert die Zasur zwischen
einer religios-christlichen und einer religids-nachchristlichen Kultur mit Hilfe des typisch
christlichen Glaubens an die Auferstehung des ganzen Menschen ("mit Leib und Seele"),
begriindet in der Auferstehung Jesu. Biser kann sich bei seiner Argumentation auf den
1.Korintherbrief stiitzen:

"Wenn aber verkiindigt wird,

dal Christus von den Toten auferweckt worden ist,

wie kdnnen dann einige von euch sagen:

Eine Auferstehung von den Toten gibt es nicht?

Wenn es keine Auferstehung der Toten gibt,

ist auch Christus nicht auferweckt worden.

Ist aber Christus nicht auferweckt worden,

dann ist unsere Verkiindigung leer und unser Glaube sinnlos...
Wenn wir unsere Hoffnung nur in diesem Leben auf Christus gesetzt haben,
sind wir erbarmlicher daran als alle anderen Menschen."

(1 Kor 15,12-14; 19)

96 E.Biser, Glaubenswende, ***
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Reiches Material Gber die Todesdeutung der 6sterreichischen Bevolkerung enthélt die
LEUTERELIGIONSSTUDIE 1990.

|[20] Wie denken Sie lber das Leben nach dem Tod?

Die Antworten auf diese Frage enthalt folgende Aspekte: mit dem Tod ist alles aus; Skepsis;
hoffen ohne genauere Vorstellung Giber das Nachher; Glaube mit umriBhaften Bildern tber ein
Leben nach dem Tod.

Mit dem Tod ist alles aus
Glaube ich nicht. Das ist ein Wunschdenken. [Ablal/20]
Auch keine Wiedergeburt. Mensch zerféllt in seine Bestandteile. [MM6/20]

An das Leben nach dem Tod glaube ich Uberhaupt nicht. Gestorben ist gestorben! Auf
die Frage, was er denn friher mit 'Jenseits' gemeint hatte: Es gibt kein Jenseits! Es ist
noch keiner zurickgekommen und hat gesagt: '‘Dort schaut es so und so aus." Und
Himmel und Hoélle, nein! [JM1/20]

Ich glaube nicht an ein Leben nach dem Tod. Die Menschheit an sich lebt weiter. Im
gemeinsamen Erinnerungsvermdgen der Menschheit existiert jedes Individuum weiter,
was einmal in dieser Menschheit existierte. Aber daf3 das Individuum nach seinem
persbnlichen Tod weiterlebt, das glaube ich nicht. Ich glaube an ein globales
Erinnerungsvermdégen. [StA4/20]

Skeptiker

Auf die Frage nach dem Leben nach dem Tod sagt er: Ich sage, was ich denke: Ich
glaube nicht daran! Ich sage die Wahrheit, was ich denke. Ich wirde ein Heuchler sein,
wenn ich sage, ich lebe dort weiter. Es tut mir leid, das paf3t nicht in die ganze
katholische Religion hinein, aber es ist halt so, daf3 ich noch niemanden gesehen habe,
der von driben kommt. Da bin ich Realist. Mag sein, dal3 es etwas gibt. Er erzahlt dann
von einer schwierigen Kopfuntersuchung, bei der er einen Kollaps erlitten hatte: Und da
hab' ich gedacht, jetzt ist es aus. Ich habe durch ein Rohr durchgeschaut, in einer
weiflen Wolke Gebilde gesehen. Und da war ich weg. Also, es kann sein, dalR es
irgendwo im Jenseits noch etwas gibt. Ich habe das dort selbst erlebt. Und da hab' ich
das Geflihl gehabt, es gibt noch irgendwo etwas. Er erzahlt dann ein zweites Erlebnis
von einem Alpineinsatz, wo ein Kollege abgestirzt wére. Spater hatte er von der Frau
des Verstorbenen erfahren, dal} dessen Uhr, die am Nachtkéstchen gelegen waére,
genau in der Todesminute stehengeblieben ist und das Glas lag neben der Uhr. Und da
haben sogar Antichristen gesagt: 'Es mul} etwas Héheres geben. Irgendetwas gibt es.
[IM5/20]

Hoffend, aber ohne Vorstellung
Ich glaube und hoffe, dal? es ein Leben nach dem Tod gibt. [UR2/20]
Ein Leben nach dem Tod kann sie sich nicht vorstellen. [APU2/20]
Glaubende mit Vorstellung
Ewiges Leben. [Abla5/20]

Im Augenblick des Todes gibt es flir mich mein jingstes Gericht, wo entschieden wird,
wie ich angenommen werde. [StA3/20]
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Es gibt fiur mich ein Leben nach dem Tod. Ich verbinde es mit schweben,
Bedurfnislosigkeit, Ruhe, Gite... [GW1/20]

Da mache ich eine Anleihe, und zwar ist dies zum Beispiel bei Murphy, ich kénnte mir
einen solchen Zustand vorstellen, einen Zustand des angenehmen, lichten, zeitlosen
Daseins. Dies ist vielleicht ein kleiner Widerspruch. [UR1/20]

Auf die Frage nach dem Leben nach dem Tod, sagt er: Das gibt es sicher! Eines ist
sicher zu weniig. Das griindet auf folgender Uberlegung: Man kann doch von vielen
Menschen sagen, dal3 sie an sich selbst vorbeileben, nur oberflachlich sich zu
zerstreuen versuchen und irgendwie gar nicht auf das konzentriert sind, worum es
eigentlich geht. Es sind Leute, von denen ich persoénlich glaube, daf3 sie ihr Lebensziel
verfehlt haben. Es gehort fir mich zum Lebensziel, dal} du, bevor du stirbst,
draufkommst, dal3 das ganze Materielle eigentlich unwichtig ist und dal® du dann auch
wirklich ohne dieses Materielle leben kannst und willst. Aber es gibt eben viele Leute,
die blod sterben. Die sollen die Chance haben, das im anderen Leben gutzumachen, in
einem Endleben. Es gibt sicher ein letztes Leben, dall dich dann Gott gleich macht.
Dann gehst du in irgendeinen Zustand ein, der dann einfach ewig ist. [JM3/20]

Ich glaube an ein Weiterleben nach dem Tod, an ein Angenommenwerden von Gott. Ich
denke mir das so: diese Masse Geist, die ich habe, ist von ihm, das ist das
Unsterbliche, die Gedankengénge und so, das gehort nicht mir. Das hat er mir gegeben
und das stirbt nicht, sondern findet sich wieder in ihm. Ich denke, dal3 er so gutig ist und
barmherzig, dal er alle zu sich la3t. [JM4/20]

Leben nach dem Tod: Es hangt natirlich davon ab, ob du an Gott glaubst, oder nicht.
Manchmal glaube ich, oder meine zu glauben, dann wieder sage ich mir, es gibt keine
Seele. Davon hangt es ab, ob es ein Weiterleben gibt. Der Mensch ist ein Wesen der
Chemie. [APU5/20]

Schwer zu beantworten. Durch Erfahrungen die ich gemacht habe, weil ich, da3 das
ewige Leben existiert. Es ist moglich schon in diesem Leben das ewige Leben zu
erfahren. Zum Beispiel wenn man erféhrt, da Gott den Tod der Sinnlosigkeit des
eigenen Lebens besiegt, dal? Versdhnung nach vielen Jahren mdglich ist. [MM5/20]

Aus den beiden GroRstudien RELIGION IM LEBEN DER OSTERREICHER 1970-1990 sowie
EUROPAISCHE WERTESTUDIE - OSTERREICHTEIL 1990 erhalten wir folgende Angaben tiber die
Todesbilder der Leute. Fir die einschlagigen Analysen verwenden wir drei Items (vgl. dazu
auch Kapitel 2.4) (ABBILDUNG 176):

ABBILDUNG 176: Todesbilder nach sozioreligiosen Haupttypen

KIRCH— KULT— RELI— KULT— UN-—

LICH KIRCH GIOS REL REL

alles aus 5,30 11,04 13,49 23,32 33,18

Skeptisch 7,77 25,15 17,46 28,42 40,28

hoffend 37,10 42,94 36,51 36,43 24,41

glaubend 49,82 20,86 32,54 11,84 2,13
[Quelle: ©90]

ABBILDUNG 177: ... graphisch dargestellt
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Kirchlich
kulturkirchlich

religios
kulturreligios

unreligios

[Quelle: ©90]

3.103 Konsistente Christlichkeit

Ein "Christ" kann aber sinnvoller Weise noch mit weiteren Kriterien, damit freilich enger
operationalisiert werden:

(a) Er ist mit einer starken persénlichen Religiositdt (in der Form der LEBENSRELIGION
sowie der ERKLARUNGSRELIGION) ausgestattet. Diese Religiositdt beinhaltet eine persdnliche

Gottesbeziehung, duBert sich im Gebet und beriihrt seine Lebenspraxis.

(b) Er lebt in einem regelmdBigen (sonntdglichen) Austausch mit einer christlichen

Gemeinde, mit der er Gottesdienst feiert.

(c) Er glaubt an die Auferstehung des ganzen Menschen (mit "Leib und Seele").

Zur Klarung der Frage, wieviele Christen es gemessen an diesen Kriterien in der
Osterreichischen Bevélkerung gibt, kénnen wir auf die schon eingefiihrten Bindel-Indizes
zuriickgreifen: die personliche Religiositat (LEBENSRELIGION), die Kirchenpraxis (Kirchgang), die
Haltung zur Todesfrage.

Die folgende Abbildung zeigt, welche Todesdeutungen die funf sozioreligibsen Haupttpyen
aufweisen (ABBILDUNG 178). Tendenziell gilt: je starker Religiositat und Kirchenbindung sind,
desto eher haben fester Auferstehungsglaube oder zumindest die Auferstehungshoffnung eine
Chance. Umgekehrt: Unter den Unreligidsen dominieren die Diesseitigen und die Skeptiker.
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Wenn wir unsere obigen drei Kriterien (Religiositat, Kirchgang, Auferstehungsglaube) streng
anwenden, dann ist der Anteil der eindeutigen Christen in der Bevolkerung klein. 8,5% etwa
lassen sich ihnen zurechen. Allerdings ist auch die reine Gegenposition nur sehr schwach
vertreten (8,4%. Das bedeutet, dall die Uberwiegende Mehrheit von 83% inkonsistente
Mischtypen sind (ABBILDUNG 179):

ABBILDUNG 179: konsistent Christliche

KIRCH— KULT— RELI— KULT— UN-—
LICH KIRCH GI0Ss REL REL TOTAL n
ALLES AUS .9 1.1 2.0 7.7 8.4 20.1 335
SKEPTISCH 1.3 2.5 2.6 9.4 10.2 25.9 433
HOFFEND 6.3 4.2 5.5 12.0 6.2 34.2 570
GLAUBEND 8.5 2.0 4.9 3.9 .5 19.8 331
TOTAL 17.0 9.8 15.1 32.9 25.3 100.0
n 283 163 252 549 422 1669
[Quelle: ©90]
ABBILDUNG 179: ... graphisch dargestellt
12
10
8
ie: 6
unreligids N 4
2
kultrel 0
alles aus
religios
skeptisch
kultkirch hoffend
kirchlich glaubend
[Quelle: ©90]

Auf dem Hintergrund einer solchen Datenlage erweist sich der Begriff "postchristlich" als
durchaus gerechtfertigt, um die Gegenwartskultur zu charakterisieren. Treffen doch bei weniger
als zehn Prozent der Leute die Auferstehungshoffnung mit personlicher Religiositat und
Austausch mit einer Gottesdienstgemeinschaft zusammen.

3.104 Reinkarnation

"Ich glaube an Reinkarnation, an eine Entwicklung, bis der Mensch alle seine
Personlichkeitsanteile integriert, dald es keinen Schatten mehr gibt, das nennt man
vielleicht dann Paradies. Fur mich sitzt Gott nicht in der Wolken, sondern ist eher ein
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Prinzip, das alles Vereinende, das man selber leben muf3. Das ist immer da, in mir, in
allen Menschen. Aber nicht etwas auferhalb von mir, zu dem ich hingehen muf3 und
bitten oder hoffen und erwarten, dal3 er mir hilft. Sondern ich selber muf3 mir helfen,
indem ich alle meine Mdglichkeiten einsetze, mit Leuten reden, meditieren. Ich selber
muf3 den Anstol3 geben, dann helfen mir alle - meistens." [Abla7/13]

Hinsichtlich einer Reinkarnation sind, so die LEUTERELIGIONSSTUDIE 1990, die Menschen in
Osterreich unterschiedlicher Meinung. Neben uneingeschrankter Ablehnung finden wir
AuRerungen, die zwar keine Zustimmung, wohl aber eine Art spekulativer Sympathie
ausdriicken. Schlie3lich glauben einige an die Reinkarnation.

|[20b] Was halten Sie von Reinkarnation?

Glaubt an Reinkarnation

Ich glaube an Reinkarnation, an eine Entwicklung bis der Mensch alle seine
Personlichkeitsanteile integriert, daf3 es keinen Schatten mehr gibt, das nennt man
vielleicht dann Paradies. Im Tod weil3 man, was man falsch gemacht hat und richtig
machen mufd im ndchsten Leben. Es gibt Leute, die sich in Hypnose zuruickerinnern. Ich
kann es nicht. Die Frage bleibt, wo hort die Entwicklung auf. Wenn ich diese Antwort
wif3te, hatte ich mich schon vollendet - vielleicht. [Abla7/20]

Ja. Fruher, als ich noch nicht an Reinkarnation geglaubt habe, hat der Tod einen
Schrecken fir mich gehabt. Das hat er jetzt nicht mehr. Ich habe Blicher gelesen von
Leuten, die zurlickgeholt worden sind. Ich habe keine Angst, dal} mir etwas passiert.
Eher Angst vorm Tod Angehdriger, vorm Verlassen werden. Vielleicht bin ich insofern
beeinfluldt, dal ich nicht so materiell veranlagt bin wie andere. Es hat keinen Sinn,
Millionen anzusammeln. Ich méchte mein Leben so schén wie mdglich leben. Und dazu
brauche ich nicht viel Geld. Ich méchte so arbeiten, dal3 ich SpalR daran habe.
[Abla7/19]

Sympathisiert damit
Ist fasziniert von der Idee der Reinkarnation: Das ist fur mich nicht so abwegig. Immer
wieder die Chance kriegen, da du dich verbesserst, da3 du bei einem bestimmten
Punkt ankommst und dann die Weisheit hast oder die totale Gute, die Liebe. [JM7/20b]
Leben nach dem Tod, ich glaube daran, aber das wie kann man sich nicht vorstellen.
Sehnsucht geliebte Menschen wieder zusehen. Fir Menschen in Indien ist die

Reinkarnation ein Trost fur die unvorstellbaren Verhaltnisse auf der Welt. [GW2/20]

Reinkarnation (wiederholt Wort und setzt an) also Wurscht is ma net . Mich stort die
Idee einer Reinkarnation nicht. [GW1/20b]

Reinkarnation - warum soll's das nicht geben? Ich find' den Gedanken wunderschdn,

dalR man immer wieder auf eine hohere Stufe gelangen kann, wenn man's besser
macht. Ist das richtig? [JM6/20]

Lehnen Reinkarnation entschieden ab

An Reinkarnation glaube ich nicht. Nein - dal} ich da als irgend etwas wieder
zuriickkomme - nein. [MM4/20b]

An Reinkarnation glaube ich nicht. [StA3/20][
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Auf die Frage nach der Reinkarnation: Nein, ich glaube das nicht. Gestorben ist
gestorben. Da gibt es kein Zurick mehr. Das wér ja das Schone, wenn man
zurickkommen wurde und die Welt dann in einer anderen Ansicht anschauen und
sehen wirde, aber es ist noch keiner zuriickgekommen, bis heute noch nicht. Wenn
einer zurickkommen sollte, der wiirde mich dann tberzeugen, dann wird' ich sagen:
‘Jawohl!" Aber so nicht! [JM1/20]

Das ist jetzt sehr modern. Ich kann mich nicht erinnern, daf3 ich schon einmal gelebt
hatte. Wenn ich nicht weil3, dal ich schon einmal gelebt habe, sehe ich keinen Sinn in
der Reinkarnation. [Abla4/20b]

Reinkarnation: Ich kann es mir nicht vorstellen. Ich méchte auch nicht wiedergeboren
werden. Wenn das Leben vollendet ist, das Ziel gut zu werden, erreicht ist, dann ist ein
Leben genug. Ich mdchte aber lange leben. Ich bin so glicklich mit meinem Mann und
meinem Leben.Wenn es ein Weiterleben gibt, dann hoffentlich auch nur mit ihm.
[APU6/20]

Von Reinkarnation halte ich nichts. [StA1/20b]

Von Reinkarnation halte ich im Sinne der Interpretation einiger
Glaubensgemeinschaften, nichts. Bin aber fasziniert, vom Gedanken der christlichen
Auferstehung. [APU4/20]

Wir haben die Verbreitung des aus dem asiatischen Raum eingeblrgerten
Wiedergeburtsglaubens untersucht. "Es gibt Leute, die erzahlen, dal3 sie friher schon einmal
gelebt haben. Glauben Sie personlich an die Wiedergeburt?" 71% haben diese Frage verneint,
11% ihr zugestimmt. 19% waren ohne klare Position verblieben.

Dieser Wiedergeburtsglaube hangt - es liegt nahe - sowohl mit der sozioreligibsen
Grundhaltung (c=.110) und noch mehr mit der Todesdeutung (c=.240) zusammen. Dabei
neigen die (ohne Kirche) RELIGIOSEN sowie die KULTURRELIGIOSEN bevorzugt zum Glauben an
eine REINKARNATION (ABBILDUNG 180):

ABBILDUNG 180: Es glauben nicht an eine Reinkarnation...

kirch kultkirch rel kultrel unrel

[Quelle:EW-090]
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Der noch engere Zusammenhang zwischen Reinkarnationsglauben und Todesdeutung stellt
sich so dar, dal’ die rein Diesseitigen (mit dem Tod ist alles aus) schliissiger Weise auch
zumeist die Reinkarnation ablehnen. Doch gibt es unter den Auferstehungsglaubigen immerhin
eine kleine Gruppe von 16%, die an die Wiedergeburt glauben kann (ABBILDUNG 181):

ABBILDUNG 181: Todesbilder und Wiedergeburtsglaube

90

. nein

D unsicher

alles aus skeptisch hoffend glaubend

[Quelle: ©90]
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4 Religion und Alltagskultur

Wir wenden uns nunmehr der religionssoziologischen Frage nach der Wechselwirkung
zwischen Gegenwartskultur und Religion zu. Diese Frage ist in einer doppelten Richtung zu
stellen: Welche Aspekte der Kultur sind von der Religion, genauer von den Religiositaten der
Menschen gepragt? Und umgekehrt: Welche Aspekte der Kultur wirken sich gestalterisch auf
Religiositaten und Kirchenbindung der Leute aus?

Dal die Religiositaten (und die an sie gebundene Kirchenpraxis) in einem mehr oder minder
engen Zusammenhang mit den von uns aufgedeckten Hauptmerkmalen der Gegenwartskultur
stehen, kann aus der folgenden ABBILDUNG 182 entnommen werden.

- In (statistisch) positiver Weise hangt Religion eng zusammen mit dem
AUTORITARISMUS, der Deutung des Lebens angesichts des Todes und dem Wunsch
nach BEHEIMATUNG.

- In einem negativen Zusammenhang hingegen stehen die Religiositdten zum
INDIVIDUALISMUS und zum Freiheitswunsch.
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ABBILDUNG 182: Zusammenhéange zwischen religiésen und kulturellen Indikatoren

LEBENS— ERKLARUNGS — KIRCHEN— KIRrRCH-

RELIGION RELIGION PRAXIS GANG
AUTORITARISMUS . 383 .303 .234 .203
BEHEIMATUNGSWUNSCH .259 .226 .274 .267
BELOHNUNGSSTREBEN .082 (.054) (.045) (.038)
FRETHEITSWUNSCH -.181 -.125 -.183 -.181
INDIVIDUALISMUS -.212 -.098 -.187 -.201
DIESSEITIGKEIT -.353 -.398 -.326 -.267
MULTIPLE KORRELATION . 623 .546 .525 .475

Wir analysieren nunmehr diese wechselseitigen (dialektischen®’) Zusammenhénge in zwei

grolRen Arbeitsschritten:

4.1 Zuerst stellen wir dar, welche Alltagskultur im Umkreis (kirchlich gebundener)
Religiositat begunstigt wird. Wir kdnnen diese auch religiése Alltagskultur benennen,
und werden versuchen, sie mit einer unreligiés-sakularen Alltagskultur zu kontrastieren.
Zwischen beiden ist die heute dominante Alltagskultur der KULTURRELIGIOSEN

angesiedelt. Dabei wird es um folgende Kulturbereiche gehen:

4.11 Religion und Lebenssinn

4.12 Religion stabilisiert kleine Lebenswelten

4.13 Religitse wiinschen anders zu sterben

4.14 Die bessere Balance zwischen "Blech und Mensch"
4.15 Soziale Optionen der Religionen

4.16 Religion und Wirtschaften

4.17 Kirche und Politik

4.2 In einem zweiten Schritt graben wir tiefer. Es wird dann um die Frage gehen, (a) auf
welche Weise die Religion der Leute kulturell wirkt und (b) wie bestimmte Grundmuster
(insbesondere der AUTORITARISMUS) die kulturelle Wirkkraft der (kirchengebundenen)

Religiositat beeinflussen.

4.21 Religion mindert den INDIVIDUALISMUS

4.22 ...durch Wirklichkeitserweiterung

4.23 Der AUTORITARISMUS bringt die Religion um ihre Friichte
4.24 Die Privatisierung der Religion schwéacht ihre kulturelle Kraft

97 P.L.Berger, Zur Dialektik von Religion und Gesellschaft, Frankfurt 1969.
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4.1 Religitse Alltagskultur

"Der Herr sprach zu Abram:

Zieh weg aus deinem Land,

von deiner Verwandtschaft

und aus deinem Vaterhaus

in das Land, das ich dir zeigen werde.

Ich werde dich zu einem grof3en Volk machen.
Ein Segen sollst du sein.

Ich will segnen, die dich segnen;

wer dich verwiinscht, dem will ich fluchen.
Durch dich sollen alle Geschlechter der Erde Segen erlangen.”
(Gen 12,1-3)

Unsere Analysen haben Erkenntnisse Uber Auswirkungen der Religion auf die Alltagskultur
gebracht. Wir prasentieren diese Ergebnisse in zwei Paketen: Auswirkungen der Religion auf
die personliche Lebensgestaltung und Auswirkungen der Religion auf die Makrobereiche
(Soziales, Wirtschaft, Politik). Vorweg: Religion wirkt sich im Mikrobereich (personliche
Lebensgestaltung, kleine Lebenswelten) aus, nur sehr schwach hingegen im Makrobereich
(Arbeit, Soziales, Wirtschaften, Politik). Hinsichtlich der Auswirkung der Religion auf die Person
lautet die wohl kulturell gewichtige Hauptthese:

Im Umkreis zumal kirchengebundener "Lebensreligion” sind die Liebe, das Leben und das
Sterben gut aufgehoben.

Im einzelnen geht es um folgende Erkenntnisse:

1. Auswirkungen im Mikrobereich

(a) Religitse erfahren ihr Leben sinnvoller als Unreligiose.

(b) Religion begunstigt den Aufbau von Lebensraumen, die von "Stabilitat und Liebe"
(P.u.B.Berger) gepragt sind, wobei empirisch lediglich die Stabilitat belegbar ist.

(c) Religion begunstigt eine eigene Sterbekultur.

(d) Im Umbkreis der Religion genief3t Leben einen starkeren (moralischen) Schutz.

2. Auswirkungen im Makrobereich

(e) Religion hat kaum Auswirkungen auf soziale Probleme. Religion beeinflu3t auch
nicht wirtschaftspolitische Optionen.

(f) Religion hat eine merkliche, wenn auch nur indirekte Auswirkung auf parteipolitische
Zugehorigkeit.

4.11 Religion und Lebenssinn

Religion stiftet Lebenssinn: Dies ist eine der wichtigen nachweislichen Auswirkungen der
Religion. Je mehr eine Person kirchengebunden religids ist, desto unwahrscheinlicher ist die
Zustimmung zum Satz: Ich weil3 eigentlich nicht, wozu der Mensch lebt. Es kommt hier
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allerdings mehr auf die Kirchenbindung denn auf die persénliche Religiositat allein an. Erst
beide zusammen haben die sinnstiftende Kraft (ABBILDUNG 183):

ABBILDUNG 183: Religion stiftet Lebenssinn
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[Quelle: ©90]

Die sinnstiftende Kraft der religiosen Gemeinschaft wird noch deutlicher sichtbar, wenn wir jene
Antworten herausgreifen, die den Satz abgelehnt haben (4+5/5). Dann erreicht der Wert bei den
UNRELIGIOSEN 67%, bei den KULTURRELIGIOSEN 69%, bei den RELIGIOSEN 69%, den
KULTURKIRCHLICHEN 79% und bei den KIRCHLICHEN 81%.

Diese funf Haupttypen unterscheiden sich - nédher besehen - hinsichtlich ihres Sinnkonzept
erheblich. Wir erinnern an jene vier Sinnkonzepte, die wir abgrenzen konnten (stoisch, suchend,
religiés, sinnlos). Zudem sind die Daten Uber die Reintypen sowie die Mischtypen schon
vorgelegt worden. Kombiniert man die Sinntypologie mit der sozioreligiosen, dann ergibt sich
folgendes Bild (ABBILDUNG 184):

ABBILDUNG 184: Sinnkonzepte der einzelnen sozioreligidsen Hauptypen
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KIRCHLICHE neigen somit zu Mischtypen (79%!), wobei sie auch Satzen zugestimmt haben, die
eine Kombination mit ihrer religiosen Grundposition erlauben: So haben beispielsweise 20% ihr
religioses Sinnkonzept mit dem suchenden Konzept in Verbindung gebracht. Bei 40% treten
das religiose und das stoische miteinander auf.

Charakteristisch fir die UNRELIGIOSEN hingegen ist das stoische Sinnkonzept. Dieses findet sich
in Reinform zu 13% bei den KIRCHLICHEN, hingegen zu 68% bei den UNRELIGIOSEN. Das
stoische Konzept ist auch bei den KULTURRELIGIOSEN am héaufigsten anzutreffen (52%). Bei
beiden, den KULTURRELIGIOSEN und den UNRELIGIOSEN, wird - was nicht Uberrascht, das
stoische Konzept nur selten mit dem religidsen verbunden (12% bei den Kulturreligidsen und
7% bei den Unreligidsen). Wenn bei diesen das religiose Konzept anzutreffen ist, dann am
ehesten in der Kombination mit dem Suchen.

4.12 Religion stabilisiert die kleinen Lebenswelten

Wir erinnern: Die "kleinen Lebenswelten" besitzen fur die heutigen Birger/innen (nach der
Gesundheit) erste Prioritéat. Von ihnen machen sie das Gelingen ihres Lebens abhéngig. Alle
anderen Lebensbereiche scheinen im Dienst eines glicklichen Lebens in diesen "kleinen
Lebenswelten" zu stehen.

Wir haben schon aufgedeckt, daf dieser ausgepragte Wunsch kulturell nur wenig Unterstiitzung
findet.98 Losere, weniger institutionalisierte, leichter aufkiindbare Formen des Zusammenlebens
werden im Umkreis jenes INDIVIDUALISMUS begunstigt, der definiert wurde durch Séatze wie
"Jeder mul3 seine Probleme selbst I6sen" und "Wichtig ist, dal3 der Mensch glucklich wird. Wie,
das ist seine Sache".

98 gtruktur und Kultur befinden sich in einem permanenten Wandel. Jene Normen, die menschliches Zusammenleben
regeln, besitzen geringe Stabilitét. Tradierte Normen und Muster der Beziehungsgestaltung in Ehe und Familie verlieren
ihre Glltigkeit, werden in Frage gestellt und ersetzt (L.Wilk, Familie in der "Postmoderne”, in: Lebenswelt Familie,
hg.v.Bundesministerium fir Umwelt, Jugend und Familie, Familienbericht 1989, Wien 1990,103).
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Daraus haben wir gefolgert, dal3 die modernen Menschen in einer betrachtlichen Spannung
zwischen Wunsch und Verwirklichung, Wunsch und Lebbarkeit des Wunsches stehen. Wichtige

kulturelle Muster begiinstigen den Aufbau stabiler kleiner Lebenswelten nicht.9°

Eben eine solche Unterstiitzung leistet - gegenkulturell - zumal die kirchengebundene und
damit christlich durchformte Religiositat.

Religiése haben eher die Chance, eine stabile kleine Lebenswelt fiir sich selbst aufzubauen.
Auch kdnnen Kinder im Umkreis religiéser Lebenspartner mit erhéhter Wahrscheinlichkeit einen
Lebensraum erwarten, der von Stabilitat (und auch Liebe?) gepréagt ist.

Wir belegen nunmehr diese kulturpolitisch gewichtige These mit einschlagigen
Untersuchungsergebnissen.

1. Ein erster Anhaltpunkt kann darin gesehen werden, dafd bei KIRCHLICHEN die Wertschéatzung
der Treue sichtlich ausgepragter als bei UNRELIGIOSEN. Darin ist eine Disposition fir stabile
Lebensverhaltnisse zu sehen (ABBILDUNG 185).

ABBILDUNG 185: Wertschatzung der Treue fir eine gute Ehe
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[Quelle:EW-090]
[Werte: kirchlich 94%, kulturkirchlich 93%, religids 91%, kulturreligios 78%, unreligios76%]

Dasselbe Ergebnis erhalten wir, wenn wir den Index "religiése Eigenschaften" (GLAUB UND
TREU) verwenden, in dem die Treue sehr hoch ladt (ABBILDUNG 186). Religids begrindete
VerlaBlichkeit ist allen drei kirchlichreligiésen Haupttypen die wichtigste Eigenschaft eines
Lebenspartners. Bei den KULTURRELIGIOSEN und den UNRELIGIOSEN hingegen steht das
gegenseitige Verstehen an der Spitze. Die Unterschiede sollen aber nicht dariber

99 Austauschbarkeit, Leistungsorientierung, Konkurrenz als leitende Prinzipien des Produktionssektors, Zeit als
Kostenfaktor stehen im Widerspruch zu Prinzipien, die Familienleben leiten. Die zunehmende Freiheit der Wahl jener
Familienform, die einem am besten entspricht und deren zeitliche Begrenzheit stehen im Widerspruch zu den
Anforderungen von Kindern, die Stabilitdt und Klarheit in den Familienbeziehungen brauchen (M.Beham u.a.,
Folgerungen und Ausblicke, in: Familienbericht 1989, Wien 1990, 654). Dazu auch: Beck-Gernsheim, Das ganz
normale Chaos.



187

hinwegtauschen, daf in allen Bevolkerungskreisen Treue als Einzelitem als wichtig fir eine
gute Ehe angesehen wird.100

ABBILDUNG 186: Wichtige Eigenschaften eines (Ehe-)Partners
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[Quelle: EW-090]

2. Ein Unterschied zwischen kirchlichen und unreligiosen Personen besteht auch hinsichtlich
der Erziehungsziele. Kirchlich-Religitse fordern die SELBSTLOSIGKEIT mehr (25%) als die
UNRELIGIOSEN (8%). Allerdings bleibt wiederum zu sagen, daf} bei allen Befragten die
erzieherische Balance zwischen SELBSTANDIGKEIT und SELBSTLOSIGKEIT sehr unausgeglichen ist
- SELBSTANDIGKEIT zahlt bei allen weit mehr als SELBSTLOSIGKEIT. Auch kann nicht Ubersehen
werden, daf3 die Kirchlichen die Erziehung zu SELBSTANDIGKEIT merklich geringer schatzen. Ist
die erwinschte Stabilitat kleiner Lebenswelten also mehr eine Folge von Abhangigkeit und
Unselbstandigkeit, denn von Verbindlichkeit und SELBSTLOSIGKEIT (ABBILDUNG 187)7?

ABBILDUNG 188: Religiositat und Erziehungsziele

100 aych die Ergebnisse des Sozialen Survey 1986 belegen dies: 93% der Osterreicher/innen halten treue fiir eien
wichtige Basis fiur die Ehe (Siehe L.Wilk u.a., Ehe und Familie, Wien 1987, 99).
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Insgesamt fordert aber die Religion Uber erwiinschte Eheeigenschaften und Erziehungsziele die
Stabilitat der kleinen Lebenswelten.

3. Die ehestabilisierende Kraft der Religion schlagt sich auch in der Einstellung zur
Ehescheidung nieder. Kirchliche Personen stimmen weit seltener jenem Satz zu, der eine
Scheidungsdisposition zum Ausdruck bringt: "Wer heute heiratet, muf3 mit der Méglichkeit einer
Scheidung rechnen” (ABBILDUNG 189):

ABBILDUNG 189: Wer heute heiratet, muf3 mit der Moglichkeit einer Scheidung rechnen
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[Quelle: ©90]

Eine Regressionsanalyse verdeutlicht den Zusammenhang zwischen der LEBENSRELIGION und
der Scheidungsdisposition, wie sie im Satz Wer heute heiratet, mu3 mit der Moglichkeit einer
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Scheidung rechnen" zum Ausdruck kommt. In diese Analyse wurden die Sozialvariablen Alter,
Geschlecht, Bildung, OrtsgroRe sowie die Indizes LEBENSRELIGION, ERKLARUNGSRELIGION,
KIRCHENPRAXIS, INDIVIDUALISMUS, AUTORITARISMUS, DIESSEITIGKEIT sowie BELOHNUNGSSTREBEN
einbezogen. Lediglich vier Zusammenhange haben sich als signifikant erwiesen: nicht der
AUTORITARISMUS, hicht die DIESSEITIGKEIT, nicht das BELOHNUNGSSTREBEN, auch nicht Alter,
Geschlecht und Bildung, sondern lediglich INDIVIDUALISMUS, KIRCHENPRAXIS, Ortsgrof3e und
LEBENSRELIGION (ABBILDUNG 190):

ABBILDUNG 190: wovon die Scheidungsdisposition abhangt

Std.coef. (b)
INDIVIDUALISMUS +.174
KIRCHENPRAXIS -.101
Ortsgrole +.102
LEBENSRELIGION -.122

Die gegensatzliche Wirkung von INDIVIDUALISMUS und LEBENSRELIGION wird hier gut sichtbar.
Wie bei allen wichtigen Fragen der Lebenskultur spielt auch die Ortsgrof3e eine - wenn auch in
den letzten zwanzig Jahren rucklaufige - nachhaltige Rolle. Die Scheidungsdisposition ist im
stadtischen Raum stéarker als in kleinen Ortschaften.

4. Die vermutete stabilisierende Wirkung der Religiositat auf die "kleine Lebenswelt" der Ehe
kommt am stérksten in Séatzen zum Ausdruck, in denen direkt nach dem Zusammenhang von
Glaube und Ehe gefragt worden ist.

ABBILDUNG 191: Glaube stabilisiert Ehe

ITEM starke Zustimmung (1+2/5)
Kult- Kult- UN-

kirch | kirch rel rel rel

Der Glaube hilft idber viele

Ehekrisen hinweg. 88% 62% 64% 37% 15%

Wenn der Glaube in der Ehe fehlt,

fehlt auch das gegenseitige 84% 56% 70% 38% 22%

Vertrauen.

Wenn man kirchlich heiratet, fihlt

man sich mehr aneinander gebunden. 85% 65% 58% 42% 20%

Es ist gut, daB die Kirche die

Unaufldslichkeit der Ehe verlangt. 66% 43% 47% 20% 9%

INDEX GLAUBEN/EHE 94% 76% 80% 47% 20%

[Quelle: ©90]

ABBILDUNG 192: Glaube und Ehe
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KIRCHLICHE sind also von der positiv-stitzenden Wirkung ihres Glaubens fir die Ehe stark
Uberzeugt. Der Glaube fordert insbesondere ihr Vertrauen zueinander. Auf diesem Hintergrund
ist verstandlich, daf3 sie auch von ihrer Glaubensgemeinschaft eine entsprechende Festigung
der Ehe verlangen.

5. Je nach Zugehdrigkeit zu einem sozioreligibsem Haupttyp unterscheiden sich die Befragten
auch noch in zwei weiteren Aspekten, was Eigenschaften der (Ehe-)Partner betrifft. So glauben
KIRCHLICHE mit gréRerer Wahrscheinlichkeit gemeinsame Ansichten zu haben als UNRELIGIOSE,
und zwar hinsichtlich der Religion, der Moral, gegeniiber anderen Menschen, in politischen und
sexuellen Fragen (ABBILDUNG 193). Dasselbe gilt hinsichtlich der Frage, inwieweit die
Befragten in denselben Belangen die Ansichten ihrer Eltern teilen.

ABBILDUNG 193: Gemeinsame Ansichten mit Eltern und Lebenspartnern



191

=

kultkirch
rel

wie Partner

wie Eltern
kultrel

unrel

[Quelle:EW-

6. Personliche Religiositat hat auch nachhaltigen Einflull auf die Einstellung zu

690]

den

verschiedenen Formen des Zusammenlebens von Mann und Frau, darunter die "nichtehelichen

Lebensgemeinschaften” (ABBILDUNG 194 ).

ABBILDUNG 194: Religiositat und Formen des Zusammenlebens von Mann und Frau
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KIRCHLICHE tendieren also zur Uberkommenen Eheform (78%), auch wenn es kleine Gruppen
gibt, die eine EheschlielRung Uberhaupt nicht (2%) bzw. erst dann fir nétig erachten, wenn

Kinder da sind (20%). Dabei kann kein Zweifel sein, dal3 die tUberkommene Eheform
stabilste Form ist. Allein die Inswtitutionalisierung stabilisiert, weil sie die Beziehung

die
der

individuellen Verfigbarkeit ein gutes Stiick entriickt. Die Einstellung der UNRELIGIOSEN ist genau

gegenteilig: Nur wenige von ihnen vertreten das iberkommene Modell der (christlichen)

Ehe
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(21%). Deren Mehrheit (47%) pladiert, unabhéngig von Kindern, fir das formlose
Zusammenleben.

Wir haben auch geprift, inwieweit diese Korrelation zwischen Religiositdét und Form des
Zusammenlebens zwischen Mann und Frau direkt oder vermittelt zustande kommt. Es kdnnte ja
sein, dalR die Akzeptanz einer festen Lebensform (der Institution Ehe) Gber den bei Religidsen
bevorzugt anzutreffenden AUTORITARISMUS vermittelt wird. Diese Frage kann mit Hilfe einer
Regressionsanalyse geklart werden. Hier ist das Ergebnis dieser Analyse (ABBILDUNG 195):

ABBILDUNG 195:; Wovon die Bereitschaft zur Institutionalisierung der Liebe abhéangt

Korrelation Std.coef. Std.Coeff
(r) v331 (b)101L NEL9Z (b)
Alter -0.37 -.215 -.20%*%
INDIVIDUALISMUS -0.11 -.079 -.07*
Geschlecht -0.06 -.016 -.01
BELOHNUNGSSTREBEN 0.14 +.017 .02
Bildung 0.17 +.019 .01
ERKLARUNGSRELIGION 0.38 +.050 .04
DIESSEITIGKEIT -0.07 +.078 .05
AUTORITARISMUS 0.38 +.105 L10*x*
LEBENSRELIGION 0.48 +.199 L1e%*
KIRCHENPRAXIS 0.43 +.222 L22%%
** 0%-Signifikanzniveau;
* 5% Signifikanzniveau .
[Quelle: O90]

Diese ABBILDUNG 195 zeigt, dal die neuen Formen des Zusammenlebens (ehefrei
zusammenleben bzw. heiraten, wenn ein Kind kommt) vor allem durch das Alter beginstigt,
aber primér durch religiose Merkmale (KIRCHENPRAXIS, LEBENSRELIGION) behindert wird. Der
AUTORITARISMUS spielt vergleichsweise dazu eine geringere, wenn auch nicht vollig
unbedeutende Rolle.

7. Unterschiede gibt es je nach sozioreligiossem Haupttyp auch hinsichtlich des Frauenbildes,
das sich ja auf die Kultivierung kleiner Lebenswelten nachhaltig auswirkt. Dabei kann generell
gesagt werden, daf3 sich bei KIRCHLICHEN traditionelle Frauenbilder eher halten als bei
UNRELIGIOSEN. Die Definition der Frau von Ehe und Kind her ist bei KIRCHLICHEN starker
verankert als bei UNRELIGIOSEN (ABBILDUNG 196:

ABBILDUNG 196: Frauenbilder der einzelnen sozioreligidsen Haupttypen

101 i geben diese standardisierten Regressionskoeffizienten deshalb mit einem Vorbehalt an, weil die Skala nicht
eindeutig qualitativ ist. Dennoch kann vermutet werden, dafl es eine Art logischer Abfolge von Einstellungen gibt: im
herkdmmlichen Sinn heiraten - heiraten wenn ein Kind kommt - nicht heiraten. Zumindest 1 und 3 sind gegensatzliche
Positionen, also klare Skalenpole.

102 NEL ist eine umgeformte v331 (Uber die ncihtehelichen Lebensgemeinschaften. Dabei ist 1 (trad.Ehe) als NEL=1
gleichgeblieben, 2 (heiraten wenn Kinder) und 3 (nicht heiraten) sind zusammengfal3t zu NEL=2.
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Auf diesem Hintergrund wird auch verstandlich, warum KIRCHLICHE mehr Kinder wiinschen und
auch haben als UNRELIGIOSE (ABBILDUNG 197). Die Bereitschaft, Lebenschancen mit Kindern
zu teilen, ist offenkundig bei KIRCHLICHEN erheblich grof3er:

ABBILDUNG 197: Kinderzahl und sozioreligiose Haupttypen

kirch kult- rel kult- un-—

kirch rel rel

ideale Kinderzahl 2,72 2,47 2,31 2,29 2,12
ob Kinder 80% 82% 73% 77% 70%
wieviele 2,09 1,96 1,56 1,60 1,38

[Quelle:EW-090]

8. Uberblicken wir diese vielfaltigen Zusammenhange zwischen der persénlichen Religiositat

und dem Zusammenleben der Menschen in kleinen Lebenswelten, dann wird ihre
stabilisierende Tendenz durchaus sichtbar.

Fir die Inszenierung der kirchlichen Praxis rund um die kleinen Lebenswelten ("Ehe- und
Familienpastoral") folgt daraus, dafl} offenkundig ohne feste personliche Religiositat kirchliche
Ehevorstellungen nicht nur nicht akzeptiert werden, sondern auch offenkundig nicht lebbar sind.

Daraus folgt, daf? das bloRe Einmahnen kirchlicher Normen zu keinem Ziel fiihren wird. Die
durchaus (wenigstens fiir die Stabilisierung der "kleinen Lebenswelten" und darin die
Stabilisierung personlicher Identitét) "segensreichen” christlich-kirchlichen Erfahrungen mit dem
Zusammenleben von Mann und Frau lassen sich offenkundig nur mittelbar verbreiten, und zwar

Uber die Starkung personlicher Religiositat. Was nicht viel hilft, ist "mystiklose Moral". Eine
solche wird lediglich demoralisieren.

Der Versuchung, fir nichtchristliche Bevdlkerungsteile staatliche Durchsetzungsmittel fur das
nur auf dem Boden persodnlicher Glaubigkeit annehm- und lebbaren Ehemodell zu fordern, ist
deshalb zu widerstehen, weil solche Vorgangsweisen nur wenig fruchten und zudem von der
Mehrheit der Bevolkerung als autoritar und damit unfreiheitlich abgelehnt werden. Eine Kirche,
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die diesen Weg geht, vermindert "gutgemeint" (was auch hier ein Gegenteil von gut ist) die
Verbreitung der christlichen Eheerfahrungen in unserer Kultur.

4.13 Religiose wiinschen anders zu sterben

Zu den Auswirkungen der Religion auf die Alltagskultur gehért, daf3 sie die Vorstellungen tber
die Gestaltung des Sterbens pragt. Dabei meinen wir jetzt nicht so sehr die Angstminderung
durch Religion, auch wenn 30% der befragten Osterreicher/innen dem Satz zustimmen:

"Religion braucht man in erster Linie, um die Angst vor dem Tod zu tGberwinden".

In der LEUTERELIGIONSSTUDIE haben wir uns nach den Todesbildern erkundigt.

[17] Kbénnen Sie Erlebnisse mit Sterben und Tod berichten?

[18] Wie mdchten Sie selbst sterben? Was heifdt fir Sie menschenwirdig sterben?

[19] Denken Sie im Alltag ofters ans Sterben? Haben Sie Angst vor dem Tod eines
Familienangehdrigen?

[20] Wie denken Sie Uber das Leben nach dem Tod?

[21] Was halten Sie von der Reinkarnation

Vor allem die Teilfrage [18] hat Ergebnisse gebracht, die auch fur die vorliegende Studie
wertvoll sind. Thematisch sind folgende Stichworte den Leuten wichtig: bewulRt oder nicht
bewul3t sterben, in diesem Zusammenhang wird oft ein leid- und schmerzfreies Sterben
erwinscht; notfalls unertragliches Leiden durch Selbstmord oder Euthanasie beenden; bei den
Angehorigen oder im Krankenhaus sterben; auf die Hilfe anderer angewiesen sein; keine
unnétige Verlangerung des Lebens durch Apparate; vor Gott sterben zu kdnnen.

bewul3t - nicht bewul3t

Ohne langes Leiden. Bewuf3t, nicht bei Unfall. Wissen, jetzt kann es soweit sein.
Bewuf3t. Nicht an Maschinen angeschlossen. Nicht abgeschoben. Wenn sich jemand
um einen kiimmert. Mit Krankenhausseelsorger. Sonst zuhause. [Abla2/18]

...das ware fir mich der schénste Tod: nichts mehr spiren, nichts mehr héren! Das ist
der schdnste Tod, nicht leiden, dahinleiden lassen, dahinsiechen lassen, den Menschen
soweit kommen lassen, man soll ihn sterben lassen, wenn er soviel leidet und keine
Hoffnung mehr ist. Warum soll man Menschen dann leiden lassen? [JM1/18]

Sterben mdchte sie ganz schnell, ohne leiden zu missen. [JM2/18]

Wie mdchte ich selbst sterben? Am liebsten im Vollbewul3tsein meiner geistigen Krafte.
Ich darf mir ja was wiinschen. Ich mochte den Tod in einer Reife erleben, daf3 ich mich
nicht firchten mu3. Ich weil3, daf3 ich Todesangst haben werde. [GW1/18]

Ich mochte selbst so sterben wie meine GroRBmutter, die mit 88 Jahren die Kréfte
verlassen haben und die in Ruhe und Wirde diese Welt verlassen hat.
Menschenwdurdig sterben heil3t fur mich, sich des nahenden Todes bewuf3t sein und die
nachsten Angehorigen im Sterben dabeizuhaben. [APU5/18]

Bei Angehdrigen - im Krankenhaus

Am schonsten wars natirlich, wenn ich in der Familie sterben konnt. Auf der einen Seite
denk ich, nicht allein, es sollten die Kinder dabei sein. Auf der anderen Seite denk ich:
Wie kannst du denen das antun. Aber ich wiird auch gern bei meiner Mutter dabei sein.
Ich glaub schon, daf es uns allen gut tat, wenn wir zusammen warn. [JM7/18]
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Wie ich selbst sterben moéchte? Ich war immer bei meinem Mann, das war sehr
aufzehrend. So begleitet mochte ich auch sterben. Aber wenn man tbrig bleibt, hat man
bestimmt nicht so eine schone Sterbestunde. Ich hoffe, da? ich eine vorbereitete
Sterbestunde habe, nicht so abrupt. [StA3/18]

Ich méchte nicht auf die Hilfe von anderen angewiesen sein. Nicht im Krankenhaus,
sondern mit den eigenen Lieben zusammen oder alleine, aber man soll es sich
aussuchen kénnen. [Abla2/18]

Im Mittelalter sagte man, es ware gut, sich auf den Tod vorzubereiten und im Kreise der
Familie zu sterben. Heute wiinschen sich alle einen schnellen Tod. Ich selbst weild
nicht, wie ich sterben mdchte. Ich bewundere Menschen, die um ihren baldigen Tod
wissen und aufrecht in den Tod gehen. Menschenwdirdig sterben: Ein Kollege hat im
vollen Bewul3tsein seines nahenden Todes komplizierte Operationen abgelehnt, um ein
leidvolles Hinauszdgern zu verhindern. Das bedeutet fur mich menschenwirdig sterben.
Im Krankenhaus dahinsiechen ist unwirdig. Es kommt heute nicht mehr vor, dal}
jemand in seiner Familie sterben darf, er wird doch sofort wieder abgeschoben. Im
Mittelalter war das selbstverstandlich. [APU5/18]

Euthanasie / Selbstmord

Ich méchte sterben mit einem Gebet um Verzeihung. Unter Umstanden ein Selbstmord.
Wenn also Schmerzen zu grof3 werden, da wéare ich also durchaus bereit, es nicht
abzuwarten. [AH2/18]

Eine Verwandte, die meine Mutter besucht hat, sagte dann im Auto zu mir: Adolf,
warum laft ihr nicht die Mama sterben? Gebt ihr doch etwas! Da sagte ich zu ihr: Wenn
du nicht sofort aufhértst, schmeiRe ich dich vom Auto hinaus. Erstens belastet sie dich
nicht, zweitens ist das meine Mutter und die wird leben, solange sie lebt, und ich werde
alles tun, daf3 sie noch lange lebt. [JM5/18]

Apparate

Ich habe versucht, bei sehr alten, sehr kranken Menschen das Sterben nicht mit allen
technischen Tricks zu verlangern. Ich sehe nicht ein, warum man sie noch mit allen
Qualen dabehalten soll. [Abla2/17]

Schnell, ohne Wissen. Nicht gewaltsam. Nicht unnétig dahinsiechen mit allen mdglichen
Apparaturen am Leben erhalten. [Abla4/18]

Menschenwurdig sterben bedeutet fur sie, andere nicht zu belasten und kein
Dahinsiechen an Maschinen. [APU3/18]

vorbereitet vor Gott sterben

Eigentlich mdchte ich nicht unvorbereitet sterben, d.h. nicht umfallen und weg sein.
[GW2/18]

Fur ihr eigenes Sterben sei ihr besonders wichtig, daR sie immer vorbereitet ware durch
die tagliche Gewissenserforschung, dal3 sie verséhnt mit ihrer Umwelt sterben kénne.
Nachdem ich erlebt habe, wie meine Tochter sterben muf3te, winsche ich mir schon,
mit einem Beistand zu sterben. Nicht abgeschoben, sondern in der Umgebung, die mir
Heimat gewesen ist, und wenigstens mit einem der Lieben umgeben. Ich méchte das
Sterben mitkriegen, wissen, dal} es jetzt ein Abschiednehmen ist und ein Hinibergehen
zu Gott. Ich méchte mich freuen kénnen darauf und mich gut fuhlen. [JM4/18]
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Nun aber zu den Ergebnissen der quantitativen Umfragen. Da zeigt sich, dal3 kirchliche
Religiose vor allem andere Vorstellungen vom Sterben als UNRELIGIOSE haben.

ABBILDUNG 198: Religion und Sterbebilder

ITEM Zustimmung (1+2/5)
Kult- Kult- UN-
kirch | kirch rel rel rel

Mein groRter Wunsch ist es, einmal
sterben zu kdénnen, ohne Schmerzen 85% 82% 83% 90% 81%
erleiden zu missen

Der Gedanke an ein erfiilltes Leben

kann mir den Tod leichter machen 84% 75% 74% 62% 53%
Wenn ich einmal sterben mul, mdchte
ich mein Sterben bewult erleben, 57% 39% 47% 30% 25%

weil es ein Teil meines Lebens ist.
Ich habe den dringlichen Wunsch,

einmal im Kreise meiner Angehdrigen| 81% 69% 65% 53% 43%
103

sterben zu konnen.
Es begriiBten den Vorschlag, Hospize

zu errichten.104 85% 80% 78% 81% 79%
[Quelle: ©90]

Wenig Zusammenhang besteht zwischen der personlichen Religiositdt und dem Wunsch nach
einem schmerzfreien Sterben. Palliative, also schmerzlindernde Medizin erwarten sich fast alle
Burger/innen unserer medizinisch fortschrittlichen Gesellschatft.

In den anderen drei Aspekten unterscheiden sich aber Religiose und wenig Religitse:
KIRCHLICHE wiinschen ihr Sterben nach einem erfillten Leben im Kreis ihrer Angehérigen
bewul3t zu erleben. Bei UNRELIGIOSEN ist das erheblich weniger der Fall. Anders: KIRCHLICHE
wollen ihr Sterben vollbringen, UNRELIGIOSE verdrangen. Fir Kirchliche soll das Sterben im
Leben stattfinden, fir UNRELIGIOSE nach dem Leben.

In der gesellschaftspolitisch gewichtigen Frage der Einrichtung von Sterbehospizen
unterscheiden sich die vier Haupttpyen nicht.

Anders antworteten die Befragten je nach Kirchenbindung und personlicher Religiositat auf
Fragen, die den Dienst der Kirche rund ums Sterben betreffen:

ABBILDUNG 199: Kirche und Sterben

103 g, Aigner, Sterben im Krankenhaus, in: Sterben - Tod- Trauer. Vom Umgang mit dem Unvermeidlichen,
hg.v.Ziegler u.a., Linz, 1988 zeigt fir die ehemalige BRD: 92% mochten zu Hause sterben, tatsachlich aber sterben 60-
80% im Krankenhaus, der Rest in Alters- und Pflegeheimen und nur ganz wenige zu Hause.

104
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ITEM Zustimmung (1+2/5)
Die Menschen sprechen heute wenig
liber Tod und Sterben. Wie sollten

sich Threr Meinung nach die Kirchen kult- kult- un-
dazu verhalten? kirch | kirch rel rel rel
auch die Kirche sollte die Menschen

damit nicht beunruhigen 49% 58% 59% 62% 65%
es ware gut, wlrden die Kirchen

auch flir moderne Menschen eine 57% 57% 60% 47% 53%

"Kunst des Sterbens" lehren
ich halte die Kirche nicht

zustandig fiir Tod und Sterben 25% 18% 36% 37% 39%
viele Menschen bleiben heute mit
ihrer Trauer allein und auch die 50% 52% 65% 67% 73%

Kirchen geben dazu zu wenig Hilfe

[Quelle: ©90]

Nicht beunruhigen soll also die Kirche die Menschen (was am meisten die UNRELIGIOSEN
wunschen). Wohl aber ist von vielen eine Unterstlitzung erwinscht: Selbst 53% der
UNRELIGIOSEN erwarten von der Kirche eine Unterstlitzung durch eine moderne "ars moriendi”
(Kunst des Sterbens) und durch die Begleitung Trauernder. 39% der Unreligisen halten
allerdings die Kirche fir Tod und Sterben als unzustandig.

Sehr beachtlich ist der hohe Anteil derer, die sagen, dal3 die Menschen heute mit ihrer Trauer
allein bleiben. Bei KIRCHLICHEN sind es 50%, bei den UNRELIGIOSEN sogar 73%. Leider enthalt

dieses Item zwei nicht identische stimuli: mit der Trauer allein bleiben - die Kirchen geben dazu
wenig Hilfe. Es ist anzunehmen, daR bei den Unreligitsen eine Kirchenkritik mitschwingt. 105

4.14 Eine Chance fir das Lebendige
Religion hat einen nachhaltigen Einflul3 auf Teile des Moralsystem heutiger Blrger/innen.

Die Moral der Bevolkerung hat eine spektakuldare Schlagseite: materielle Giter werden
moralisch geschitzt, Leben in seinen vielfaltigen Variationen aber kaum. Der Schutz des Autos

105 Ejne Faktorenanalyse erhértet diese Vermutung. Kritik an der Kirche (Faktor 1) und Erwartung an Kirche im
Umkreis von Trauer (Faktor Il) erweisen sich als zwei getrennte Dimensionen.

Faktor I II I1I IV
auch die Kirche sollte die Menschen

damit nicht beunruhigen .64 -.02 .76 .12
es ware gut, wlrden die Kirchen

auch flr moderne Menschen eine -.57 .58 .23 .53

"Kunst des Sterbens" lehren
ich halte die Kirche nicht

zustandig fir Tod und Sterben .70 .09 -.47 .53
viele Menschen bleiben heute mit
ihrer Trauer allein und auch die .34 .84 -.09 -.42
Kirchen geben dazu zu wenig Hilfe
erklarte Varianz 33.56 | 26.06 | 21.31 | 10.07

Faktor I: Unzusténdigkeit der Kirche
Faktor Il. Kirche sollten den Trauenden, die allein bleiben, helfen
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ist besser als der Schutz von Ehen, Minderjahrigen, Ungeborenen. Eine Zeitung wahlte nach
der Erstprasentation der Ergebnisse dafiir den sprechenden Titel "Blech vor Mensch".

Religion hingegen schitzt das Lebendige. Im Umkreis (kirchengebunden) Religidser ist das
Leben in seinen vielféltigen Variationen gut bzw. besser aufgehoben

Die Wahl zwischen "gut” und "besser" fallt nicht leicht.

Fur gut spricht, daR durch die Interpretation der Ergebnisse keine moralischen
Qualifizierungen vorgenommen werden sollen. Es ist im Rahmen der soziologischen
Analyse nicht sinnvoll zu sagen, daRR die Religidsen moralisch gut und die Unreligiésen
moralisch schlecht sind. Tatsache ist allerdings, daR die Religion sich nachhaltig auf
eine bessere Balance zwischen Lebens- und Gutermoral auswirkt.

Fir besser kann wiederum geltend gemacht werden, dal3 bei einem betrachtlichen Teil
selbst der Kirchlichen es immer noch zu einer unausgewogenen Bevorzugung der
Sachguter vor den Lebensgitern kommt. Gemessen an den moralischen
Selbstanspriichen der christlichen Kirchen mufd dann "besser" zugleich bedeuten, daf?
die Moralitat der Kirchlichen - gemessen an den christlichen Positionen - bei weitem
nicht gut genug ist.

Wir stellen diese Zusammenhéange in zwei Arbeitsschritten dar. Zuerst skizzieren wir die
Moralitaten der Bevolkerung. Sodann belegen wir die These, dal3 die Balance zwischen
Lebens- und Gutermoral bei den KIRCHLICHEN ausgewogener ist als bei den UNRELIGIOSEN.

(a) Leutemoral

Die Osterreicher/innen sind nicht unmoralisch. Ihr Moralsystems ist differenziert und kennt
markante Akzente. Im Rahmen der EUROPAISCHEN WERTESTUDIE - OSTERREICHTEIL 1990 konnte
es naher analysiert werden.

Das hier untersuchte Moralsystem ist nicht die Moral der Handbiicher, der Kirchenméanner und
der Moraltheologen. Es ist die herrschende Moralitat unserer Kultur. Die Befragten wurden mit
einem 24-teiligen Set von einzelnen Aussagen konfrontiert. Bei jedem einzelnen Punkt konnten
sie sagen, ob sie das in jedem Fall fur in Ordnung halten, oder unter keinen Umstanden, bzw.
dazwischen. Es konnte auf einer zehnteiligen Skala (0-9) fein abgestuft werden (ABBILDUNG
200).

ABBILDUNG 200: Moralitat der Osterreicher/innen dargestellt an den Mittelwerten - Vergleich
zwischen den 18-24jahrigen und den Uber 41jahrigen
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[Quelle:EW-090]

ABBILDUNG 200: Moralvorstellungen der Osterreicher/innen
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Item O=das darf man
unter keinen
Umstanden tun
(0/9)

-24 | 25-|41-| O

0 0 0 90
ein Auto, das einem nicht gehort, 6ffnen und damit
eine Spritztour machen 87% | 85% | 93% | 93%
Drogen wie Marihuana oder Haschisch nehmen 67% | 82% | 90% | 86%
Mord aus politischen Griinden 82% | 84% | 87% | 86%
Waren kaufen, von denen man weil, dabl sie
gestohlen wurden 66% | 83% | 88% | 84%
einen Schaden, den man an einem parkenden Auto
verursacht hat, nicht melden 57% | 75% | 81% | 76%
Arbeiter bedrohen, die sich nicht an einem Streik
beteiligen wollen 63% | 76% | 76% | 74%
Auto fahren, obwohl man zuviel getrunken hat 61% | 69% [ 75% | 72%
wenn jemand Schmiergelder annimmt 57% | 66% | 76% | 70%
Geld behalten, das man gefunden hat 45% | 63% | 76% | 69%
Wenn man Sozialleistungen in Anspruch nimmt, auf
die man kein Anrecht hat 52% | 66% | 76% | 68%
Geschlechtsbeziehungen zwischen Minderjadhrigen 52% | 66% | 72% | 68%
auf offentlichen Plédtzen Abfall wegwerfen 54% [ 62% | 71% | 66%
kein Fahrgeld in O0ffentlichen Verkehrsmittel
zahlen, schwarzfahren 39% | 57% | 73% | 65%
Steuern hinterziehen, wenn man die Mdglichkeit hat

46% | 53% [ 69% | 62%
wenn man gegen die Polizei handgreiflich wird 39% | 49% | 62% | 56%
wenn verheiratete Manner/Frauen ein Verh&ltnis
haben 41% | 42% | 56% | 50%
Homosexualitat 38% | 38% | 53% | 47%
Prostitution 38% | 37% | 51% | 47%
Selbstmord 37% | 42% | 51% | 47%
wenn man fir den eigenen Vorteil ligt 27% | 33% | 43% | 38%
wenn man das Leben unheilbar Kranker beendet,
Euthanasie 27% | 29% | 45% | 38%
in Notwehr toten 27% | 28% | 41% | 36%
Abtreibung 30% [ 21% | 37% | 31%
sich scheiden lassen 13% | 10% | 20% | 17%
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[Quelle: EWO90]

Das sind wichtige Ergebnisse:

1. Die Leute haben eine ausgepragte Sachmoral und weitaus weniger Lebensmoral.106 Giiter
sind moralisch besser geschitzt als Leben.

An der Spitze der moralischen Schutzskala steht "ein Auto, das einem nicht gehdort, 6ffnen und
damit eine Spritztour machen”. Oben in der Rangliste steht auch "einen Schaden an parkendem
Auto nicht melden".

2. Die alteren Befragten sind insgesamt strenger als die jungeren, das "Profil" des
Moralsystems der verschiedenen Altersgruppen ist aber &hnlich.

Auf Grund naherer Analysen haben sich mehrere dieser Einzelsatze als zusammengehdrig
erwiesen. Funf Indizes fur die Hauptakzente in der Moralitdt der Osterreicher/innen konnten
gebildet werden:

ABBILDUNG 201: Dimensionen der Moralitat der Bevdlkerung

Dimension der
Moralitat

RUCKSICHTS - ein Auto, das einem nicht gehdért, &6ffnen, und
damit eine Spritztour machen;

- Mord aus politischen Griinden;

- Arbeiter bedrohen, die sich nicht an einem
Streik beteiligen wollen;

- Schaden an parkendem Auto nicht melden;

OFFENTLICH - auf offentlichen Platzen Abfall wegwerfen;
- autofahren, obwohl man zuviel getrunken hat;
- gegen die Polizei handgreiflich werden;

SEXUALITAT - Homosexualitat;

- Prostitution;

- wenn Verheiratete ein Verhaltnis haben;

- Geschlechtsbeziehungen zwischen Minderjahrigen;
- Drogen;

SOZIALES - schwarzfahren;

- Steuern hinterziehen;

- Sozialleistungen unrechtens in Anspruch nehmen;
- gefundenes Geld behalten;

- Schmiergeld nehmen;

- zum Vorteil llgen.

LEBEN - sich scheiden lassen;

- wenn man das Leben unheilbar Kranker beendet
(Euthanasie) ;

- in Notwehr toten;

- Selbstmord;

- Abtreibung

[Quelle:EW-090]

Auch diese Analyse belegt, dafl3 die Moral der Leute in Bezug auf Sachen wesentlich strenger
ist als in Bezug auf das Leben (ABBILDUNG 202):

106 ier ist allerdings zu bedenken, dal} Verst6Be gegen die hier angefiihrten Delikte der Sachmoral auf jeden Fall
polizeilich geahndet werden, wéahrend dies bei VerstoBen gegen die Lebensmoral nicht immer der Fall ist. Das
Moralsystem der Menschen ist vom kodifiziertem Recht nicht unabhangig.
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ABBILDUNG 202: Hauptrichtungen in der Moral der Osterreicher/innen
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[Quelle:EW-090]
Wir prifen nunmehr, inwieweit diese Akzentsetzung auf die Sachmoral zu Ungunsten einer
Lebensmoral etwas mit Religion und Kirchenbindung zu tun hat.
(b) Religion und Lebensmoral
Dabei belegen wir die These, dal3 im Umkreis der Religion das Leben gut aufgehoben ist.

In einem Schaubild zeigen wir, was es heildt, wenn wir sagen: Leben ist bei KIRCHLICHEN
Personen besser aufgehoben als in der Gesamtgesellschaft (ABBILDUNG 203):

ABBILDUNG 203: Moralitaten und sozioreligidse Haupttypen
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[Quelle:EW-090]

An einzelnen Items der LEBENSMORAL veranschaulichen wir die starkere Lebensmoral bei

Kirchlichen:

ABBILDUNG 204: Religion und LEBENSMORAL

ITEM "das darf man auf keinen Fall tun"
(0/9)

(Osterreich 1990) kirch [kkirch rel krel unrel
sich scheiden lassen 31% 22% 17% 12% 12%
wenn man das Leben unheilbar

Kranker beendet (Euthanasie) 58% 43% 44% 30% 35%
in Notwehr toten 50% 36% 45% 30% 33%
Selbstmord 65% 52% 63% 38% 42%
Abtreibung 55% 42% 38% 23% 23%
INDEX LEBENSMORAL (1 wvon 4) 76% 59% 51% 31% 33%

[Quelle: EW-090]

ABBILDUNG 205: Lebensmoral nach sozioreligidsen Haupttypen
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kirch kkirch rel krel unrel

[Quelle:EW-090]

Unbeschadet der Beginstigung der Lebensmoral bei den religios-kirchlichen Personen darf
freilich nicht Gbersehen werden, dal3 das Gesamtprofil der Moralitéat auch bei den KIRCHLICHEN
noch keineswegs ausbalanciert ist. Auch KIRCHLICHE sind hinsichtlich der Sachmoral erheblich
empfindlicher als gegenlber der Lebensmoral (ABBILDUNG 206):

ABBILDUNG 206: Kirchliche und Unkirchliche im Vergleich

[Quelle:EW-090]
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[Quelle:EW-090]

Detail verdient Erwdhnung: Wie die personliche Religiositat wirkt sich das Indexpaar
MATERIALISMUS/POSTMATERIALISMUS ~ auf ~ mehrere  Dimensionen der Moral aus.
Postmaterialistische Einstellungen férdern eine restriktivere SEXUAL- und eine starkere
OFFENTLICHKeitsmoral. Die LEBENSRELIGION wirkt sich auf die Moraldimensionen LEBEN, SozIAL
und OFFENTLICH aus. Die starksten moralischen Auffassungsunterschiede bestehen in unserer
Gesellschaft hinsichtlich der Dimensionen SEXUALITAT und LEBEN. Dabei ist nicht unwichtig, daf3
LEBEN und SEXUALITAT zwei auch statistisch trennbare Moraldimensionen sind.

ABBILDUNG 207: Wovon die Moralitaten begtnstigt werden

RUCK- SEXUALI- | OFFENT—

SICHT TAT LICH LEBEN SOZIAL
BELOHNUNGSSTREBEN .063
DIESSEITIGKEIT .085 .072
AUTORITARISMUS .063
INDIVIDUALISMUS
KIRCHENPRAXIS .086
POSTMATERIALISMUS .199 127 .050
LEBENSRELIGION .077 .076 .166 177
ERKLARUNGSRELIGION .094

[Quelle: EW-O90F]

(c) Abtreibung

Wir konnen mit Ergebnissen der EUROPAISCHEN WERTESTUDIE - OSTERREICHTEIL 1990 die
Einstellung der Leute zur Abtreibung nach sozioreligiosen Grundtypen noch naher prazisieren.
Gefragt wurde nach mdoglichen (medizinischen und sozialen) Abtreibungsindikationen und der
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Zustimmung zu ihnen. Dabei konnten (faktorenanalytisch) medizinisch von sozialen
Indikationen getrennt werden (ABBILDUNG 208):

ABBILDUNG 208: Abtreibungsindikationen

kult- kult-

kirch | kirch rel rel unrel
Medizinische Indikationen
Wenn das Leben der Mutter durch
eine Schwangerschaft gefahrdet 83% 93% 88% 98% 94%
ist107
Wenn es wahrscheinlich ist, dab
das Kind korperlich behindert ist 56% 74% 78% 88% 88%
Soziale Indikationen
Wenn ein Ehepaar keine weiteren
Kinder mochte 7% 10% 18% 37% 43%
Wenn eine Frau ledig ist 5% 8% 11% 19% 27%

[Quelle:EW-090]

Auf diesem Hintergrund ist auch naheliegend, dafl} KIRCHLICHE mehr als UNRELIGIOSE von der
Kirche erwarten, zur Abtreibungsfrage Stellung zu nehmen: KIRCHLICHE wiinschen das zu 70%,
KULTURKIRCHLICHE zu 61%, RELIGIOSE zu 53%, KULTURRELIGIOSE zu 35% sowie UNRELIGIOSE zu
27%.

Osterreich im westeuropaischen Kontext
Die EUROPAISCHE WERTESTUDIE 1990 ermdglicht eine Auskunft dartber, wo Osterreich im
westeuropaischen Bereich meinungsmaRig liegt. Wir zeigen die Lage Osterreichs zunachst am

Einzelitem der Abtreibung (ABBILDUNG 209):

ABBILDUNG 209: Ablehnung der Euthanasie in Europa

107 Annlich sind die Ergebnisse des Sozailen Survey Osterreichs 1986:Beinahe 90% der Osterreicher/innen pladierten
bei dieser Untersuchung fiir die gesetzliche Mdglichkeit des Schwangerschaftsabbruchs, wenn mit einer ernsthaften
Schadigung des Kindes zu rechnen ist, weniger als 30% befiirworten eine bedingungslose Mdoglichkeit des
Schwangerschaftsabbruchs. Doch auch bei dieser Untersuchung zeigen sich deutliche Unterschiede nach der
kirchlichen Orientierung, gemessen an der Haufigkeit des Kirchgangs (Wilk u.a., Einstellungen zu Ehe und Familie, in:
Familienbericht 1989, Wien 1990, 321
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[Quelle: EURO 90]

Osterreich liegt, was die Ablehnung der Euthanasie betrifft, im westeuropaischen Vorderfeld. Es
wird lediglich von Irland, Portugal und Nordirland Ubertroffen. Die Niederlande, Belgien und
Frankreich haben eine Vorreiterrolle, was die Akzeptanz der Euthanasie betrifft.

Dasselbe Bild erhalten wir, wenn wir Guter- und Lebensmoral in Europa vergleichen. Das
europaische Gesamtbild gleicht jenem, das wir bereits in Osterreich gewonnen haben. In allen
bisher ausgewerteten westeuropdischen Landern zahlen die Sachgiter mehr als die
Lebensguter. Zudem zeigt sich im folgenden Schaubild (ABBILDUNG 210) sehr gut, wie die
einzelnen Items der Lebensmoral beisammen liegen. Die Mittelwert-Linien Euthanasie und
Abtreibung verlaufen mehr oder weniger parallel:

ABBILDUNG 210: Blech vor Leben auch in Europa
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[Quelle:EW90; EW-090]
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4.15 Religion und Soziales

Die katholische Kirche hat eine nun schon hundertjahrige Tradition, sich mit sozialen Fragen
lehramtlich zu befassen. Seit der ersten Sozialenzyklika Leos XlIl. Rerum novarum im Jahre
1891 sind eine Reihe von sozialen Lehrschreiben ver6ffentlicht worden. Darin werden klare
Positionen zu Fragen der Wirtschafts- und Sozialordnung bezogen. Zu deren Verwirklichung
wird Solidaritat verlangt, so etwa in der Frage der Arbeitslosigkeit, hinsichtlich des Nord-Siid-
Konflikts.

Neben dieser weltkirchlichen Soziallehre hat sich nach dem Il.Vatikanischen Konzil in den
Sudkirchen eine theologisch begriindete Option groRer Kirchengebiete fir die Armen
ausgebildet. Auch sie ist Ausdruck einer hohen Solidaritét dieser Ortskirchen mit den Opfern
einer ungerechten Verteilung der Lebenschancen, die aus dem Evangelium abgeleitet wird.

Néachstenliebe in der (sozial)politisch wirksamen Form gilt also innerhalb der katholischen
Kirche als eine ihrer wichtigsten Formen. Wie sozial ist aber die (christliche) Religion in
Osterreich? Die Antwort fiir die Kirchenleitung fallt eindeutig aus: Osterreichs Bischoéfe haben in
den letzten Jahrzehnten, zuletzt 1990108, Sozialhirtenbriefe herausgegeben, in denen die

108 v/on diesem Hirtenwort haben 29% der befragten Osterreicher gehért. Da dieser Hirtenbrief erstmals in einer sehr
dialogischen und zugleich deshalb sehr umstrittenen Weise entstanden ist, haben wir auch danach gefragt, wie die
Leute zur Art der Abfassung stehen. Dabei haben 76% es fiir gut gefunden "daR die dsterreichischen Bischofe vor der
Abfassung des Sozialhirtenbriefes mit vielen Organisationen und Menschen das Gesprach gesucht haben". Dagegen
meinten 24%, "die Abfassung eines Hirtenbriefes ist allein Sache der Bischife - Gesprache und Ooffentliche
Diskussionen sind dabei nicht notwendig". Hinsichtlich der Information Uber das Hirtenwort unterscheiden sich die
sozioreligivsen Haupttypen erheblich. Der innerkirchliche Informationsflu ist also erheblich besser als jener Uber die
sozialen Rander der Kirche hinaus. Die Kirchlichen begriiBen auch am meisten die dialogische Art des
Zustandekommens des Hirtenwortes :

ABBILDUNG: Information tber und Zustimmung zur Beteiligung am Zustandekommen eines ¢sterreichischen
Sozialhirtenbriefes 1990
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Forderung nach tatkraftiger Solidaritat vielféaltige Variationen gefunden hat. Aber wie sozial sind
die Katholiken in Osterreich? Dabei untersuchen wir in diesem Abschnitt die
familientbergreifende Solidaritat, also jene Solidaritat, die wir weiter unten als "Makrosolidaritat"
bezeichnen werden.

Die dazu angestellten Analysen erbrachten ein klares und Uberraschendes Ergebnis: In
konkreten sozialen und wirtschaftlichen Fragen hat die Ausstattung einer Person mit
Religiositat/Kirchlichkeit nur geringflgige Bedeutung. Religiositéat und Kirchlichkeit sind mehr
oder minder in sozialen und wirtschaftlichen Fragen irrelevant.

Diese Feststellung konnte fir folgende Teilthemen tberprift werden:

Ganz allgemein besehen widersprechen zumindest die KIRCHLICHEN mehrheitlich (53% a4+si5)der
Ansicht, Religion im beruflichen Leben belanglos. Bei den UNRELIGIOSEN sind es lediglich 17%.
Eine solche generelle Aussage ist leicht zu treffen. Wird sie bei Einzelfragen auch eingelést?109

(a) Arbeitsmotivation

Auf den ersten Blick unterscheiden sich die fir sozioreligiosen Haupttypen (KIRCHLICH,
KULTURKIRCHLICH, RELIGIOS, KULTURRELIGIOS, UNRELIGIOS) in einzelnen Aspekten der
Arbeitsmotivation:

- KIRCHLICHE legen mehr als UNRELIGIOSE Wert auf einen Beruf, der anerkannt und
geachtet ist (K 38%, U 30%); sie behaupten haufiger, immer ihr Bestes zu geben,
unabhéngig davon wieviel sie verdienen (K 42%, U 32%); auch macht ihnen die Arbeit
eher Spal3, sie halten sie fir das Wichtigste in ihnrem Leben (K 22%, U 13%).

- Umgekehrt sind die KIRCHLICHEN weniger als die UNRELIGIOSEN an
Aufstiegsmoglichkeiten interessiert (K 25%, U 42%). an gunstigen Arbeitszeiten (K
30%, U 44%), sie suchen weniger als andere im Beruf das Geflhl, etwas zu erreichen,
zu leisten (K 43%, U 52%). Auch ist ihnen gute Bezahlung weniger wichtig (K 53%, U
70%).

Diese tatsachlichen Unterschiede nach Religiositdt und Kirchlichkeit hinsichtlich der
Arbeitsmotivation erweisen sich bei naherer Analyse jedoch als vordergrindig.
Regressionsanalysen zeigen, daf? nadmlich diese Unterschiede mehr auf Alter und Bildung denn
auf die sozioreligiose Ausstattung zuriickgehen. Kurz: Die Ausstattung mit Religiositat und
Kirchlichkeit hat keine interpretierbare Auswirkung auf die Arbeitsmotivation.

(b) Arbeitszufriedenheit

Keine interpretierbare Zusammenhénge gibt es sodann zwischen der sozioreligiosen
Ausstattung einer Person und der Arbeitszufriedenheit. Dasselbe qilt fir das Gefuhl, bei der
Arbeit frei entscheiden zu kdnnen.

[Quelle: ©90]

Die Auffassung, ob ein Sozialhirtenbrief dialogisch oder monologisch entstehen soll, hangt aber nur zum kleineren Teil
mit der Ausstattung eines Befragten mit Religiositat und Kirchlichkeit ab (eta=0,112). Viel starker wirkt sich die
Ausstattung mit AUTORITARISMUS aus (eta=0,163). Autoritdre Personen erwarten naturgemafR eine monologische
Ausubung der lehramtlichen Autoritat auch in sozialen Belangen.

109 wjir kénnen nattrlich nur Ansichten studieren. Ob die Befragten sich auch in ihrem tun nach dem richten, was sie
meinen, muf? offen bleiben.
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(c) Lohngerechtigkeit

Es gibt zwischen den finf sozioreligidsen Haupttypen auch keine nennenswerten Unterschiede,
wenn es um die Frage der gerechten Bezahlung von Arbeit geht, ob also zuverlassige Arbeit
besser bezahlt werden soll.

(d) Warum es Bedurftigkeit gibt

Religios-kirchliche Personen haben, geschérft durch die kircheneigene Sozialdoktrin, ein
feineres Gespur fur die Ursachen der Bedurftigkeit. Sie halten weniger Faulheit fur die Quelle
von Bedurftigkeit, sondern sehen ihre Ursachen eher in ungerechten Strukturen unserer
Gesellschaft.

Doch gibt es auch hier keine Unterschiede zwischen KIRCHLICHEN auf der einen Seite unserer
flnfteiligen sozioreligiosen Typologie und den UNRELIGIOSEN auf der anderen.

(e) Arbeitslosigkeit

Fur den Fall, dal? Arbeit ausgeht: Wer sollte dann "freigesetzt werden" - Frauen, &ltere
Arbeitnehmer (durch Frihpensionierung), Auslander, Behinderte? Auf dem Hintergrund der
kirchlichen Soziallehre wéare zu erwarten, da die engagierten religidsen Kirchenmitglieder
"sozial* votieren, also die sozial schwacheren Gruppen (Frauen, Auslander, altere
Arbeitnehmer, Behinderte) mehr schitzen als weniger kirchlich-religiose Personen. Diese
Vermutung trifft aber nicht zu. Die Soziallehre der Kirche und das soziale Denken der religiésen
Kirchenmitglieder klaffen auseinander. KIRCHLICHE unterschieden sich von UNRELIGIOSEN
wiederum nicht in einem statistisch relevantem MalRRe. Die Unterschiede sind sehr gering. Es
gibt eine schwache Neigung der KIRCHLICHEN, Frauen aus dem Erwerbsleben zu nehmen (K
59% U 44%, eta=0,09). Zugleich werden von KIRCHLICHEN Behinderte geringfiigig mehr
geschitzt (K 9%, U 23%, eta=0,095). Bei all diesen Entscheidung spielen das Alter und noch
mehr die Bildung erheblich mehr Rolle (vgl. oben Kapitel 1**).

(f) Wirtschatft

Die Ausstattung eines Befragten mit personlicher Religiositat und/oder Kirchlichkeit wirkt sich
schlieBlich auch auf keine der untersuchten Aspekte des Wirtschaftens aus. Dabei macht es
keinen Unterschied., ob es sich handelt

- um die Umweltspolitik (vgl. Kapitel ***),
- um die Unternehmensstruktur (vgl Kapitel ***)
- oder um wirtschafts- und sozialpolitische Handlungsprinzipien (vgl. Kapitel ***)-

Damit kann die Grundthese als erhartet gelten: Religion (zumal in kirchengebundener Gestalt)
beglnstigt sehr wohl Mikrosolidaritat, nicht aber Makrosolidaritat.

(g) Ehrenamtliche Mitarbeit in Organisationen

Diese folgenschwere These findet zusétzlich dadurch eine Bestatigung, dal KIRCHLICHE auch

nicht mehr als UNRELIGIOSE (um wieder nur die beiden "Gegentypen" zu erwéhnen) in sozialen
Organisationen und Gruppen mitarbeiten110, Es gibt nicht mehr KIRCHLICHE in sozialen

110 Am meisten arbeiten die Befragten in Freizeit- und religidsen Organisationen mit :
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Hilfsdiensten fur Alte, Behinderte und sozial Schwache, in privaten Gruppen, die sich in der
eigenen Gemeinde mit sozialen Anliegen wie Armut, Arbeitslosigkeit auseinandersetzen, in
Okologie- und Umweltgruppen.

Dennoch unterschieden sich die wenigen, die Mitglieder in Organisationen sind und dort auch
ehrenamtlich mitarbeiten (vgl. (ABBILDUNG 211) in den Motiven, aus denen heraus sie das tun.

ABBILDUNG 211: Motive fur die Mitarbeit in Organisationen

ABBILDUNG: Mitgliedschaft und ehrenamtliche Mitarbeit in Organisationen
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[Quelle:EW-090]

DaR bei Kirchlichen religitse Uberzeugung (part.111leta=0,45) erheblich starker mitspielt
Uberrascht nicht. Doch sind auch folgende Motive bei KIRCHLICHEN merklich starker da als bei

UNRELIGIOSEN:

- Solidaritat mit den Armen und den Benachteiligten (eta=0,18);
- Mitleid fir Menschen in Not (eta=0,17);
- um zu helfen, benachteiligten Menschen Hoffnung und Selbstachtung zu geben

(eta=0,19) (ABBILDUNG 212):

ABBILDUNG 212: Kirchliche haben starkere soziale Motive, um ehrenamtlich in Organisationen
mitzuarbeiten

111 Bericksichtigt waren in dieser Kovarianzanalyse neben den sozioreligidsen Haupttypen Alter, Bildung, Geschlecht
und OrtsgroRe.
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Das Motiv "um zu helfen, benachteiligten Menschen Hoffnung und Selbstachtung zu geben
ist sehr wichtig

kulturkirchlich

kulturreligios unreligios

[Quelle:EW-090]

Die Frage, die im Rahmen der Untersuchung unbeantwortet bleiben muR3, ist, wie sich die
starkeren sozialen Motive flr eine ehrenamtliche Mitarbeit in Organisationen praktisch auswirkt.
Verstarkt es den Einsatz, macht sie widerstandiger gegen schwierige Umstande?

(h) Unerwtinschte Nachbarn

An einem Ernstfall kann eine Anndherung zu einer Antwort gefunden werden. "Auf dieser Karte
hier stehen eine Reihe ganz verschiedener Personengruppen. Kénnten Sie einmal alle
heraussuchen, die Sie nicht gern als Nachbarn hatten?" Es war dann eine Liste von mdglichen
Nachbarn vorgegeben (ABBILDUNG 213):

ABBILDUNG 213: Wen man nicht gern als Nachbarn haben méchte
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Kovarianzanalysen (es wurden neben der fiinfteiligen sozioreligioésen Typologie auch die
Variablen Alter, Geschlecht, Bildung und Ortsgréf3e einbezogen) lassen nun neuerlich

[Quelle:EW-090]

erkennen, dal3 die Ausstattung des Befragten mit personlicher Religiositat und/oder Kirchlichkeit

eine nur geringfugige Auswirkung darauf hat, ob man eine bestimmte Personengruppe als

Nachbarn haben mdchte oder nicht. Erhebliche Auswirkung zeitigen hingegen Alter, Bildung
und OrtsgroRRe. Vor allem jiungere Menschen akzeptieren besondere Menschengruppen (mit

Ausnahme der psychisch Kranken) weit eher als Nachbarn als éltere (ABBILDUNG 214):

ABBILDUNG 214:
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4.16 Kirche und Politik

89% der 1990 befragten Osterreicher/innen haben die Ansicht vertreten, "die Kirche sollte sich
gegeniber den politischen Parteien neutral verhalten". Zwischen Kirche und Politik wird somit
von der osterreichischen Bevdlkerung keine Beziehung gewiinscht. Auf dem Hintergrund einer
solchen Ansicht wére unser Thema rasch abgehandelt. Die Frage, wie das Verhéltnis von
Kirche und Politik ist, ware mit einem "es soll keines geben" zu beantworten.

Aber selbst die Befragten wissen, dafl3 es sich um einen Wunsch handelt. Die Wirklichkeit ist
auch in ihren Augen anders. "Wie wirden Sie das Verhaltnis der katholischen Kirche zu den
politischen Parteien beurteilen?" Die Antworten auf diese Frage nach dem tatsdchlichen
Verhéltnis von Kirche und (Partei-)Politik fallt schon anders und zudem differenziert aus
(ABBILDUNG 215):

"Wie wirden Sie das Verhaltnis der katholischen Kirche zu den politischen Parteien beurteilen?
Was trifft Ihrer Meinung nach zu?"

11% keine Angabe

48% Die Kirche versucht, sich auf dem Streit der Parteien
herauszuhalten und halt zu allen Parteien gleichen Abstand

36% In wichtigen Fragen unterstiitzt die Kirche nach wie vor die
Ovp

5% In letzter Zeit ndhert sich die Kirche bei wichtigen Fragen
immer mehr der SPO

100% |N=1963

ABBILDUNG 215: Kirche zu politischen Parteien
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[Quelle: ©90]

Kirchenvolk wie Wahlervélker unterscheiden sich merklich in der Einschatzung der politischen
Haltung der katholischen Kirche.

4.161 Entpolitisierung der Kirche

Solche Daten sind auf dem Hintergrund der jingeren dsterreichischen Geschichte verstandlich.
Nach der Auflésung der jahrhundertelangen Ehe zwischen Thron und Altar, der weltlichen und
der geistlichen Obrigkeit hat sich Osterreich in der zweiten Halfte des neunzehnten
Jahrhunderts auf das katholische Restdsterreich zurlickgezogen, das sich politisch in den
Parteien der Katholisch-Konservativen und spéater der Christlich-Sozialen sammelte. Die Kirche

war eindeutig im Lager dieser politischen Partei.112
- Erst die schmerzlichen Erfahrungen des Birgerkriegs in der Ersten Republik,

- die argen Behinderungen, die sich daraus fur die seelsorgliche Arbeit der Kirche
insbesondere im Umkreis der Arbeiterschaftl13 ergaben,

- dazu die weltanschauliche Pluralisierung sowie Entkonfessionalisierung (im Sinn der
Offnung auch fir Nichtkatholik/innen) bei der Nachfolgepartei der Christlichsozialen, der
Osterreichischen Volkspartei nach 1945,

fuhrten zu einer Entpolitisierung der Kirche und gleichzeitig zu einer Entkirchlichung der Politik.
Markanter Ausdruck dafir war das Mariazeller Manifest der Osterreichischen Kirche im Jahr
1952 mit seiner Formel von einer "freien Kirche im freien Staat".114 Diese Position scheint sich
auch bei der Mehrheit der Osterreichischen Bevolkerung durchgesetzt zu haben: 89% der
Befragten sind der Ansicht, die Kirche sollte sich gegenuber den politischen Parteien neutral

112 P.M.Zulehner, Kirche und Austrormarxismus. Eine Studie zum Verhéaltnis Kirche-Staat-Gesellschaft, Wien 1967.
113 P.M.Zulehner, Religion ohne Kirche? Das religidse Verhalten von Industriearbeitern, Wien 1969.

114 Kirche in neuer Zeit. Reden und Erklarungen des Osterreichischen Katholikentages 1952, Innsbruck 1952, 44-50.
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verhalten; 7% wollen eine Unterstiitzung der OVP durch die Kirche, 1% will eine Unterstiitzung
der SPO.

In diese Entwicklungslinie fiigt sich ein, daR 60% der Osterreicher/inneninnen und
Osterreicher/innen den EinfluR der katholischen Kirche auf das gesellschaftliche und politische
Geschehen in Osterreich eher als gering einschatzen (ABBILDUNG 216)

ABBILDUNG 216: EinfluR der Kirche auf das gesellschaftliche und politische Leben
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[Quelle: ©90]

4.162 Wunsch und Wirklichkeit

Die Leute wiinschen also eine Trennung von Kirche und Politik. Sehen sie diesen Wunsch als
erfullt an? Tendenziell nicht. lhrer Ansicht nach besteht faktisch immer noch eine beachtliche
Nzhe der Kirche zur Osterreichischen Volkspartei. Die (katholische) Kirche wird néher bei
dieser gesehen als bei den anderen politischen Parteien, der SPO oder der FPO. Auch wird der
OVP nachgesagt, daR sie "in ihrer Politik am ehesten christliche Grundsétze vertritt".

- Das meinen 64%, daR die Volkspartei in ihrer Politik am ehesten christliche
Grundsétze vertritt; nur 8% nannten die SPO und 2% die FPO.

- Auch waren 55% der Ansicht, daR der GroRteil der katholischen Wéahler die OVP
wahlt. Nur 3% nannten die SPO, 41% meinten, das kénne man nicht sagen.

- Interessant ist, dal3 die verwandte Frage, wen der Grof3teil der katholischen Priester
wahlt, nicht ganz gleich, wenn auch sehr &hnlich beantwortet wurde: 51% meinten, die
Priester wahlten die OVP, 46% hingegen, das kénne man nicht sagen.

Die OVP gilt bei 44% der Befragten auch als jene Partei, die sich "in den letzten Jahren

besonders um die Stimmen der katholischen Wéhlerschaft bemiiht". Der SPO sagen solches
12% und der FPO 5% nach.

4.163 Hintergrinde
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Weitere Analysen lassen tiefere Zusammenhéange sichtbar werden. Sie zeigen, dalR der Konnex
zwischen religioser und politischer Orientierung enger ist, als den Leuten selbst bewuf3t ist.
Zudem wird die Annahme erhértet, dafl? beide Orientierungen (die religiése wie die politische)
noch einmal von dahinterliegenden gemeinsamen Grundhaltungen geformt werden.

Wir gehen zunéachst auf den Zusammenhang zwischen politischer Orientierung einerseits und
der Ausstattung einer Person mit Religiositat und Kirchlichkeit ein. Dabei stiitzen wir uns auf die
schon bekannte funfteilige sozioreligiose Typologie der Kirchlichen, Religidsen, Kulturreligidsen
und Unreligidsen (ABBILDUNG 217):

ABBILDUNG 217: Verteilung der Haupttypen nach politischer Orientierung

OvP Grine SPO FPO
kirchlich 34% 9% 8% 8%
kulturkirchlich 14% 12% 6% %
religiods 17% 11% 18% 13%
kulturreligios 24% 30% 38% 41%
unreligids 12% 37% 30% 35%

[Quelle: ©90]

Unter den OVP-Sympathisanten finden sich also erheblich mehr religiGse und
kirchengebundene Personen (KIRCHLICHE: 34%) als unter den Anhangern anderer Parteien. Der
Gegenpol zur OVP sind in dieser Hinsicht die SPO und die FPO, wobei es im Wahlervolk der
Freiheitlichen die meisten KULTURRELIGIOSEN gibt, mehr noch als bei den Sozialisten (38%). Die
Griinen sind in sozioreligioser Hinsicht der SPO und der FPO &hnlich, haben aber
vergleichsweise den gro3ten Anteil an KIRCHLICHEN (9%) und KULTURKIRCHLICHEN (12%).

Es gibt auch Unterschiede zwischen den sozioreligibsen Hauptgruppen in der Selbstplazierung
auf der zehnteiligen Links-Rechts-Skala (eta=0,19). Je kirchlicher und religiéser Personen sind,
desto eher ordnen sie sich auf der Skala rechts ein. Kulturreligiose und Unreligidse liegen
Uberdurchschnittlich stark in der Skalenmitte (ABBILDUNG 218):

ABBILDUNG 218: Sozioreligiose Haupttpyen auf der Links-Rechtsskala

Mittelwert Standard-

abweichung
kirchlich 6,141 1,626
kulturkirchlich 6,194 2,000
religids 5,836 1,605
kulturreligids 5,383 1,481
unreligios 5,179 1,662

[Quelle:EW-090]

ABBILDUNG 218: ... graphisch dargestellt
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Wie aber, so ist weiter zu fragen, kommen diese Zusammenhange zustande? Eine
Regressionsanalyse zeigt, da’ es neben aus der Geschichte ererbten Griinden auch Ursachen
gibt, die aus heutigen Erfahrungen der Menschen entspringen. In diese Regressionsanalyse
haben wir folgende Indizes miteinbezogen: AUTORITARISMUS, BEHEIMATUNG,
EINSTELLUNG ZUM LEBEN NACH DEM TOD, BILDUNG, ALTER. Sie deckte auf, dal3 es
zumindest zwei Quellen gibt, aus denen das Wahlverhalten, die (partei)politische Orientierung
der Osterreicher/innen gespeist wird.

- Die eine Quelle ist die Beteiligung am kirchlichen Leben. Wer kirchlich gebunden ist
und praktiziert, wer sich so in den EinfluBbereich der kirchlichen Gemeinschaft
hineinbegibt, neigt zur OVP. Von da aus kann weiter gefragt werden, warum sich
jemand kirchlich engagiert und am Leben der Kirche teilnimmt. Der wichtigste Grund ist
jene LEBENSRELIGION, die person- und biographienah ist, zur Deutung und Bewaéltigung
krisenhafter Lebenssituationen in Anspruch genommen wird: also die "Leutereligion".
Diese Religiositat ist wieder bei einem Teil der Birger/innen riickgebunden an
AUTORITARISMUS, der eine Art Handlungsmuster fiir Menschen zu sein scheint, die ein
Uberdurchschnittliches Bedurfnis nach BEHEIMATUNG besitzen. Dieser Wunsch taucht
insbesondere bei alteren und wenig gebildeten Personen auf. In der OVP sammeln sich
also einerseits vorwiegend jene Leute, die ein starkeres Bedurfnis nach Stabilitat,
Beheimatung und Sicherheit haben und in diesem Zusammenhang eine Neigung zu
autoritaren Lebensmustern entwickeln. Weniger ausgepragt ist bei ihnen der Wunsch
nach Freiheit und Selbstentfaltung.

- Die politische Ausrichtung von Birger/innen hat aber andererseits noch eine zweite
Wurzel, die mit der bisher skizzierten statistisch nicht zusammenhéangt. Es ist die
Einstellung zur Todesfrage. Wer sagt, mit dem Tod sei alles aus, wahlt seltener die
OVP. Wir nennen solche Personen, die ihr Leben allein diesseitig begreifen, die
Diesseitsbezogenen.115> Diesseitsbezogene sind eher FPO- und SPO-Wahler. Es

115 Gerhard Schmidtchen hatte sie einmal die "Sterblichen” genannt, und wie wir beobachtet, da? in Deutschland die
CDU-CSU die Partei der "Unsterblichen", die SPD und FDP hingegen eine Partei der "Sterblichen" sei. Auch
Schmidtchen vermutete bereits, dal dieser Grundhaltung nicht nur fir die Gestaltung des personlichen Lebens,
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scheint eine Schlusselfrage fur das gesamte Lebenskonzept zu sein, ob dieses rein
innerweltlich konstruiert oder ob es in den groReren Zusammenhang einer Existenz
Uber den Tod hinaus entworfen wird. Mit dieser Grundoption hdngen auch zusammen
die personliche Religiositat, die Kirchenpraxis, und nicht zuletzt auch der
AUTORITARISMUS, der offenkundig mit der "zeitlichen Reichweite" menschlichen Lebens
zu tun hat.

sondern auch des gesellschaftlichen Zusammenlebens eine Schlisselrolle zukommt: G.Schmidtchen, Religise
Legitimation im politischen Verhalten, in: Kirche-Politik-Parteien, hg.v.A.Rauscher, Kéln 1974, 57-104, hier 85.
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ABBILDUNG 219: Woraus sich die politische Praferenz speist - eine Pfadanalyse

Alter
-.21 .32
Bildung 22 AUTORI-
TARISM
us
.39 RELI- Kirch- Politische
GIO- .59 gang .25 Orien-
.10 SITAT tierung
19 -44
DIEs- -11
SEITIG-
KEIT

4.164 Kirche und Politik

Nach diesen Analysen kdénnen wir fundierter die Rolle der Kirche im gesellschaftlichen und
politischen Geschehen ausnehmen. Dabei kénnen wir davon ausgehen, dal3 der Einflu3 der
Kirche

(unbeschadet  politischer  Aktivitdten einzelner  Kirchenménner oder auch
gesellschaftspolitischer Interventionen der amtlich verfa3ten Kirche etwa in Fragen des
Lebensschutzes, der Familien- oder der Schulpolitik)

in erster Linie ein indirekter, was nicht hei3t, geringfligiger ist.

4.165 EinfluR auf den Lebensentwurf

Zumal die christlichen Kirchen sehen es als eines ihrer zentralen Themen an, den
Wirklichkeitsbereich des Menschen entgrenzt zu definieren, also gerade die Grenzen des Todes
zu Uberschreiten und so zu relativieren."Wenn aber Christus nicht auferweckt worden ist, dann
ist euer Glaube nutzlos..." (1 Kor 15,17) Religion ist Widerstand gegen die Endlichkeit und
Verganglichkeit, ist der Aufstand gegen den Tod. In den Kirchen wird die Hoffnung auf ein
Leben Uber den Tod hinaus begrindet und gefestigt. Das bedeutet politisch auch, daRR die
Toten nicht der Vergessenheit anheimgegeben werden, sondern (mit all ihren Leiden) erinnert
werden (ABBILDUNG 220).116

ABBILDUNG 220: KIRCHENPRAXIS und Todesdeutung

116 | eindriicklicher Weise ist von einer solchen Erinnerungsaufgabe die Rede in der Fundamentaltheologie von
Johann B.Metz, der fir das bedeutende bundesdeutsche Kirchendokument "Unsere Hoffnung" (Bonn 1975) den
Entwurf geliefert hat.
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[Quelle: ©90]

Damit arbeitet die Kirche indirekt an einem ersten Element politischer Orientierung. Es ist in
diesem Zusammenhang auch bedeutend, dal3 mit der Frage, wie die Reichweite der eigenen
Existenz definiert wird, auch die praktische Lebenskultur eng zusammenhéngt. Wer meint, mit
dem Tod sei alles aus, hat nicht nur eine andere religibse Grundhaltung, sondern neigt auch zu
einem ausgepragten INDIVIDUALISMUS, ist starker mit einem BELOHNUNGSSTREBEN ausgestattet
und neigt auch dazu, menschliche Verbindlichkeiten leichter scheidbar zu machen
(ABBILDUNG 221).

ABBILDUNG 221: Auswirkungen der Todesdeutung auf Lebensmuster
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DIESSEITSORIENTIERUNG starker starkes hohe
INDIVI— BELOHNUNGS- SCHEIDUNGS-
DUALISMUS STREBEN BEREITSCHAFT

117

1 = diesseitsorientiert 86.24 30.69 51.40

2 63.73 22.38 42 .42

3 50.11 15.07 39.54

4 = jenseitsorientiert 30.87 9.35 31.62

r= 4406 .303 .213

[Quelle: ©90]

DIESSEITSORIENTIERUNG scheint damit eine der wichtigsten Quellen zu sein fiir jene zwei
Grundhaltungen, die fiir unsere derzeitige (wenn auch ausgehende?) materialistische Kultur
charakteristisch sind: INDIVIDUALISMUS und BELOHNUNGSSTREBEN. In diesem Umkreis wiederum
sind die zwischenmenschlichen Beziehungen lésbarer. Das Humansystem trégt weniger. Der
Verdacht ist nicht unbegrindet, dal3 die Entwicklung von Solidaritdt im Umkreis der
DIESSEITSORIENTIERUNG erschwert ist.

Christliche Kirchen tragen dazu bei, daR in ihrem Bereich reine DIESSEITSORIENTIERUNG seltener
ist. Zugleich ist in ihnen Solidaritdt eher anzutreffen. Sie schaffen damit auch Grundhaltungen,
die politisches Gewicht haben: Solidaritat, Relativierung der materiellen Kultur, Fahigkeit zu
verlaBBlichen und dauerhaften Beziehungen. Darin besteht einer der wesentlichen
gesellschaftspolitischen Dienste der Kirche, in dem sie Tugenden nicht nur mit aufwendiger
Padagogik indoktriniert, sondern jene religibsen Hoffnungsboden bereitet, auf dem diese
Tugenden vom Inneren der Person heraus wachsen kénnen.

Fur die christlichen Kirchen und fir jene, die fir den Entwurf ihrer Praxis verantwortlich sind,
folgt daraus, daf3 sie zwei Aufgaben zu erfiillen haben:

- Auf der einen Seite hat sie durch direkte politische Intervention daran mitzuwirken,
dal? ausreichende soziodkonomische Verhdltnisse geschaffen werden, in denen
Solidaritat, Treue und Sinn fir immaterielle Kulturanteile eine Chance haben.

- Auf der anderen Seite missen die christlichen Kirchen gerade jene Quellen speisen,
aus denen heraus die einzelnen Blrger/innen im Rahmen der sozioékonomischen
Bedingungen solidarisch, verlalich und an mehr als den materiellen Gutern des
primaren und gehobenen Bedarfs interessiert leben kénnen.

ABBILDUNG 222: Wie sich Religiositat und Kirchlichkeit auswirken

117 SCHEIDUNGSBEWERTUNG (SCH1)

72 v638 Durch die Scheidung hat sich bei Geschiedenen auch ein reicher Erfahrungsschatz angesammelt, von
dem andere Paare profitieren kdnnten.

.66 v637 Um ihrer selbst und um der Kinder willen ist es notwendig, dall Geschiedene wieder einen
Lebenspartner finden.

.57 v717 Wenn jemand schuldlos geschieden ist, wére es richtig, ihm die kirchliche Heirat neuerlich zu gestatten.

.55 v635 Wer heute heiratet, mufl mit der Mdglichkeit einer Scheidung rechnen.

Verteilung in der dsterreichischen Bevdlkerung:

N=1963

k.A. 9.88%
1=sehr stark ausgepragt 36.07%
2 38.21%
3 13.81%
4=sehr schwach ausgepragt 2.04%
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TOD AUS IND BEL EHE SCH
(1) (1) (1) (1) (1) (1)
kirchlich 45% % 38% 24% 78% 29%
kulturkirchlich 22% 10% 38% 12% 41% 28%
religids 31% 14% 52% 29% 43% 43%
kulturreligiods 13% 19% 62% 16% 16% 47%
unreligios % 25% 63% 11% 3% 40%
[Quelle: ©90]

Tob = Hoffnung tber den Tod hinaus
AUS = DIESSEITSORIENTIERUNG

IND = INDIVIDUALISMUS

BEL = BELOHNUNGSSTREBEN

EHE = GLAUBE/EHE

SCH = SCHEIDUNGSDISPOSITION

Religios-kirchliche Personen neigen nun eher zur OVP. Daraus folgt, daR es - weniger durch
Solidaritatsproduktion der Partei selbst, sondern durch Vorarbeit christlicher Kirchen - unter
ihren Sympathisanten faktisch mehr Menschen mit einer solidarischen Grundausstattung gibt
(ABBILDUNG 223):

ABBILDUNG 223: Merkmale der Wahlervolker

KR AUS IND BEL SCH EHE

(k) (1) (1) (1) (1) (1)

OVP 34% 11% 49% 17% 21% 47%

FPO 8% 19% 59% 15% 10% 17%

Grine 9% % 48% % % 13%

spO 8% 22% 64% 23% 28% 22%
[Quelle: ©90]

KR = sozioreligiose Typologie

(k) = kirchlich

(1) = Skalenwert 1 auf einer vierteiligen Indexskala

die Beschreibung der sonstigen Indizes sie die vorausgehende ABBILDUNG.

Das Wahlerpotential der FPO und SPO ist hingegen eher individualistisch gepragt
(ABBILDUNG 224), Beziehungen werden in diesem fur leichter l6sbar erachtet. Auch ist es fur
materielle Anreize ansprechbarer.

ABBILDUNG 224: Solidaritatsvorrat in den Wahlervélkern im Vergleich zum Kirchenvolk
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Kontrafaktisch zu solchen Ergebnissen mufte es sich jede christliche Kirche zur Aufgabe
stellen, gerade mit jenen ins Gesprach zu kommen, in deren Umkreis sich zur Zeit offenbar
Solidaritat und VerlaBlichkeit nur schwer entwickeln. Es mifte gerade um der
gesellschaftlichen Entwicklung willen ihr vordringliches Anliegen sein, sich solidaritéatsproduktiv
gerade in jenen Kreisen der Gesellschaft zu erweisen, wo es an Solidaritat mangelt.

Dabei wére eine gediegene Arbeit an den Quellen vordergrindig. Es wére sowohl politisch wie
kirchlich naiv und langfristig unverantwortlich, wollte sich die Kirche lediglich mit jenen Birgern
zusammentun, die ohnedies schon in ihrem EinfluBbereich leben. Der heute beobachtbare
Trend zu einem stillschweigenden Schulterschlu? zwischen Kirche und OVP, damit zu einem
Aufkiindigen des gewil3 miihsamen Dialogs mit anderen gesellschaftlichen Kréaften, ware Verrat
an der urspringlichen Aufgabe der Kirche, Salz der Erde und Licht der Welt zu sein.
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4.2 Not und Segen der Religion

Wir graben nunmehr in unserer Analyse tiefer. Dabei wird sichtbar werden, auf welche
untergrindige Weise Religion und Kirche auf das Alltagsleben wirken. Wir werden auf der einen
Seite belegen,

4.21 dalR (zumal die kirchengebundene) Religiositdt den kulturellen INDIVIDUALISMUS
eindammt,

4.22 und daRR dabei die Féahigkeit der Religion eine Rolle spielt, die Reichweite der
"pewohnten" Wirklichkeit auszudehnen - zumal Gber die unerbittliche Grenze des Todes
hinaus.

Auf der anderen Seite gibt es kulturelle Stromungen, die mit der haufig mit Religion gemeinsam
und einander verstarkend auftreten. Wir werden aufzeigen,

4.23 dalR zumal der in der Kultur vorhandene (wenngleich in den letzten Jahrzehnten
stark ricklaufige) AUTORITARISMUS die "solidarisierende Kraft" der Religion merklich
mindert,

4.242 und dal3 der kulturelle INDIVIDUALISMUS, den Religion tendenziell mindert, fur den
Fall, daR er seinerseits die Religion Uberformt, sie in ihrer Wirkméchtigkeit
beeintrachtigt. Die These wird sein, daf’ die Privatisierung (Entkirchlichung) der Religion
deren kulturelle Formkraft und - was schwer wiegt - ihre humanisierende kulturelle
Widerstandskraft mindert.

4.21 Religion produziert (Mikro-)Solidaritat

Der in unserer Kultur stark verbreitete pessimistische INDIVIDUALISMUS ist aus mehrfachen
Griinden bedrohlich. Es wirkt dehumanisierend auf der Mikroebene ebenso wie auf der
Makroebene:

- Auf der Mikroebene: Im Umkreis des INDIVIDUALISMUS breiten sich zunehmend
Vereinsamung und Sinnlosigkeit aus.

- Auf der Makroebene: Es ist vorhersehbar, daf’ die anstehenden Zukunftsprobleme der
Gesellschaft ohne Verbesserung des gesellschaftlichen Solidaritatsvorrates nicht ohne
Gewalt I6sbar sein werden.

Unsere Analysen zeigen nun, daR die Religion zumindest auf der Mikroebene Solidaritat
produziert. Wir nennen diese Art der Solidaritat fortab Mikrosolidaritat. Sie (und die aus ihnen
erwachsenden religivsen Gemeinschaften) sind eine der wenigen gesellschaftlichen
Wirklichkeiten, die Solidaritéat nicht nur verbrauchen, sondern auch schaffen.

Einschrankend muf} aber auf der Basis der Untersuchungsergebnisse festgehalten werden, daf3
die solidaritatsproduktive Wirkung der Religion auf der Mikroebene sich auf die gesellschaftliche
Markoebene nicht ausdehnt. Bei der Frage, wie Arbeitslosigkeit beseitigt werden soll, in Fragen
der Wirtschaftsprinzipien etc. gibt es nur geringfigige Auswirkungen der Religion. Religion
humanisiert damit primar das private Leben in den "kleinen Lebenswelten", kaum aber das
Leben und Zusammenleben in den 6ffentlichen Bereichen unserer Gesellschaft.
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4.221 Religion schafft Solidaritat auf der Mikroebene

Eine der zentralen Wirkungen der Religion ist, daf? sie (auf der Mikroebene, also im
zwischenmenschlichen Nahbereich) das kulturelle Hauptmuster des verbreiteten
INDIVIDUALISMUS mindert.

Religion tragt dazu bei, daf im Kontext der Freiheit die Menschen nicht einem Konzept
"unbezogener  Selbstverwirklichung"118  folgen, sondern dem der "bezogenen
Selbstverwirklichung".

Naturlich ist die personliche Religiositét nicht die einzige EinfluRgrofie auf den INDIVIDUALISMUS.
Wir haben deshalb eine Reihe weiterer Indikatoren in die Analyse einbezogen (ABBILDUNG
225).

ABBILDUNG 225: Was den INDIVIDUALISMUS fordert und hemmt

r Index

.446 MIT DEM TOD IST ALLES AUS
.386 BELOHNUNGSSTREBEN

.355 AUTORITARISMUS

.012 FRETIHEITSWUNSCH

.008 BEHEIMATUNGSWUNSCH

-.177 ERKLARUNGSRELIGION

-.240 LEBENSRELIGION

-.266 KIRCHENPRAXIS

[Quelle: ©90]

INDIVIDUALISMUS kommt somit vor allem im Umkreis der Diesseitigen und der nach Belohnung
Strebenden vor. Je starker jemand auf materielle und soziale Belohnung aus ist, desto
individualistischer ist er. Unterstutzt wird der INDIVIDUALISMUS auch vom AUTORITARISMUS. Das
FREIHEITSSTREBEN hat ebenso wenig EinfluR wie der Wunsch nach BEHEIMATUNG. Als
INDIVIDUALISMUS-hemmend erweisen sich die beiden Formen der Religiositat, die wiederum in
enger Verbindung stehen mit KIRCHENPRAXIS.

Religiosse Gemeinschaften sind somit in modernen Gesellschaften eine der (wenigen?)
wichtigen Quellen fur Solidaritat (ABBILDUNG 226):

ABBILDUNG 226: INDIVIDUALISMUS nach religidsen Haupttypen

118 J.Willi, Koevolution. Die Kunst gemeinsamen Wachsens, Ziirich 1985.
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kirch kkirch religiés krel unreligits

[Quelle: ©90]

Wir haben in unserer These in Klammer gesetzt behauptet, daf3 die religiosen Gemeinschaften
eine der wenigen gesellschaftlichen Orte sind, die Solidaritat nicht nur verbrauchen, sondern
auch schaffen. Ein Vergleich des Kirchenvolks mit den Wahlervdlkern mag das verdeutlichen -
Das (an Glauben und Leben der Kirche intensiv teilnehmende) Kirchenvolk (die KIRCHLICHEN) ist
mit erheblich weniger INDIVIDUALISMUS ausgestattet als jedes mit ihm vergleichbare Wéahlervolk..

Die Ausstattung der (politischen) "Wahlervolker" mit INDIVIDUALISMUS ist verschieden. Griine und
OVP-Wahler sind unterdurchschnittlich, FPO- und SPO-Sympathisanten tiberdurchschnittlich
individualistisch (ABBILDUNG 227).

ABBILDUNG 227: INDIVIDUALISMUS der "Wahlervolker"

SPO
FPO BB stark individualistisch
ﬂ]]]]] sehr stark
SVP individualistisch
GRUN
0% 20% 40% 60% 80% 100%

[Quelle: ©90]
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Die Unterschiede zwischen den Wahlervolkern ist wahrscheinlich vermittelt: Bei den OVP-
Wahlern wird deren im Schnitt deutlich héhere Religiositaét und in Verbindung damit die
geringere (reine ) DIESSEITSORIENTIERUNG eine Ursache flr den geringeren INDIVIDUALISMUS
sein. Bei den Grinen hingegen spielt die "postmaterialistische Einstellung" eine Rolle.
Beachtlich ist der hohe INDIVIDUALISMUS gerade bei den Angehdrigen jener Partei, die aus ihrer
Geschichte und programmatisch auch heute noch sich der Solidaritéat verpflichtet weil3, bei den
Sozialisten. Daran wird ersichtlich, dafd es nicht nur sinnvoll ist, zu fragen, wie christlich die
Katholiken, sondern auch, wie sozialistisch die Sozialisten sind.

4.212 Religion und Solidaritat auf der Makroebene

Die Ausstattung einer Person mit personlicher Religiositat und/oder Kirchlichkeit spielt nur sehr
wenig Rolle, wenn es um die Balance zwischen selbstbezogener Freiheit und auf andere
Menschen bezogene Gleichheit geht (ABBILDUNG 228). Daraus folgern wir, dafl die
solidaritatsstiftende Kraft der Religion mehr oder minder auf den Mikrobereich begrenzt ist. Im
Makrobereich verliert sie ihre Kraft. Vermutlich ist dies auch ein Moment an der wachsenden
Privatisierung der Religion (die zugleich eine wachsende Personalisierung bedeuten kann).

ABBILDUNG 228: sozioreligiose Haupttypen und die Balance Freiheit-Gleichheit

kult- kult-
kirchlich kirch religios religios | unreligits
FREIHEIT 53% 50% 60% 64% 57%
BALANCE 18% 14% 10% 8% 13%
GLEICHHEIT 29% 35% 30% 28% 30%

[Quelle:EW-090]
FREIHEIT: “Ich finde Freiheit und Gleichheit eigentlich beide wichtig; aber wenn ich mich fiir eines davon entschieden
mufite, ware mir die personliche Freiheit am wichtigsten, daf? also jeder in Freiheit leben und sich ungehindert entfalten
kann."
BALANCE: weder noch; unentschieden
GLEICHHEIT: "Sicher sind Freiheit und Gleichheit wichtig; aber wenn ich mich fir eines davon entscheiden mufte, fande
ich Gleichheit am wichtigsten, daR alkso niemand benachteiligt ist und die sozialen Unterschiede nicht so groR sind."”

Liest man diese Zahlen in der ABBILDUNG 228 aufmerksam, dann kénnte man ja immerhin
noch eine - wenn auch geringfligige - Tendenz vermuten: daR namlich die Ablehnung
unkontrollierter freier Selbstenfaltung bei den KIRCHLICHEN am ehesten noch abgelehnt wird
(53%).

Doch ist diese Vermutung statistisch nicht haltbar. Wir haben neben der sozioreligiosen
Typologie noch weitere Variablen einer Kovarianzanalyse unterworfen (namlich Alter,
Geschlecht, Bildung, Wohnortsgré3e). Dabei hat sich gezeigt, dal3 der partielle Eta-Koeffizient
zwischen den sozioreligiosen Haupttypen und dem Balance-ltem Freiheit-Gleichheit mit
eta=0,055 nicht mehr signifikant ist. Die in der einfachen Kreuztabelle beobachtbaren
Unterschiede erweisen sich als nicht zufallsunabhangig. Die Kovarianzanalyse erklart im

Ubrigen (mit r2=0,023) Uberhaupt nur ganz wenig. Offenbar gehért das Balance-ltem
FREIHEIT/GLEICHHEIT zu Grundkonstanten unserer Kultur. Lediglich die Ortsgrof3e (eta=0,083)
hat ein Signifikanzniveau von 2%, kann also als geringfligig wirksam angesehen werden. In
Dérfern mit weniger als 2000 Einwohnern haben 50% sich fur die FREIHEIT entschieden, 41% fiir
die GLEICHHEIT. In der Grof3stadt Wien hingegen 59% fur die FREIHEIT und 29% fir die
GLEICHHEIT. Der Rest gehort in beiden Fallen zu den balancierenden Unentschiedenen. Die
Grol3stadter haben somit den geringsten Vorrat an Makrosolidaritét.

4.22 Religion "fuhrt hinaus ins Weite"

Im Raum der kirchlichen Gemeinschaft wird den Mitgliedern eine eindeutige Auffassung vom
Tod und dem Leben nach dem Tod vermittelt. Im Zuge dieser Todesdeutung wird die (subjektiv
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"bewohnte") Wirklichkeit des Glaubigen enorm geweitet. Ein alter religiéser Text driickt dies so
aus: "Er fuhrte mich hinaus ins Weite, er befreite mich, weil er mich liebt" (Ps 18,20).

1. Erwartungsgemal hangen Religiositat und DIESSEITIGKEIT ("Mit dem Tod ist alles aus")
zusammen: KIRCHLICHE tragen mehr Jenseitshoffnung in sich als UNRELIGIOSE (ABBILDUNG
229):

Religiose Personen hoffen also eher tber den Tod hinaus. Sie "leben langer".

ABBILDUNG 229: Religion und Tod

[Quelle: ©90]

So wenig Uberraschend der enge Zusammenhang Religion und Tod ist, so Uberrascht der
ahnlich enge Zusammenhang zwischen DIESSEITIGKEIT und INDIVIDUALISMUS. INDIVIDUALISMUS
und DIESSEITSGLAUBE stUtzen einander nahezu im selben Ausmald als Religiositat und
DIESSEITIGKEIT einander behindern (ABBILDUNG 230).

ABBILDUNG 230: Quellen der DIESSEITIGKEIT

Verhdltnis des Index

(b) DIESSEITIGKEIT zum Index...
.223 INDIVIDUALISMUS

.212 AUTORITARISMUS

.161 BELOHNUNGSSTREBEN

.036 FREIHEITSWUNSCH
-.019 BEHEIMATUNGSWUNSCH
-.104 KIRCHENPRAXIS
-.154 LEBENSRELIGION
-.234 ERKLARUNGSRELIGION
[Quelle: ©90]

Wir dokumentieren noch in einem Schaubild (ABBILDUNG 231) den engen Zusammenhang
von DIESSEITIGKEIT und INDIVIDUALISMUS. Innerweltliche, die nicht Uber den Tod hinaus hoffen,
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scheinen daher selbstbezogener zu leben gendtigt zu sein. Wo aber solche "krampfhafte
Selbstbehauptung"119 als Gefahr lauert, hat es Solidaritat schwer aufzukommen.

ABBILDUNG 231: DIESSEITIGKEIT und INDIVIDUALISMUS

80%

60%

40%

20%

0%

alles aus

skeptiker | HHH sehr stark
hoffend

glaubend

[Quelle: ©90]
Ein bemerkenswerter Zusammenhang besteht auch zwischen Diesseitseinstellung und
politischer Praferenz. Am wenigsten rein diesseitig erleben sich die Grunen, am meisten die
Anhanger/innen der FPO, denen die SPO-Anhénger/innen nahe sind (ABBILDUNG 232):

ABBILDUNG 232: Politische Praferenz und exklusive Diesseitigkeit

119 »pig Hoffnung auf die Aurerwckung der Toten, der Glaube an die Durchbrechung der Schranke des Todes macht
uns frei zu einem Leben gegen die reine Selbstbehauptung, deren Wahrheit der Tod ist. Diese Hoffnung stiftet uns an,
fur andere da zu sein, das Leben anderer durch solidarisches und stellvertretendes Leiden zu verwandeln."

Gemeinsame Synode, Unsere Hoffnung, 92.
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[Quelle: ©90]

Der Zusammenhang zwischen INDIVIDUALISMUS, (kirchengebundener) Religiositat und
DIESSEITORIENTIERUNG Vverlangt nach einer Interpretation. Kdnnte es nicht sein, dald
diesseitsorientierte Menschen tendenziell mehr um die Erfullung ihrer vielfaltigen und nur
schwer begrenzbaren Lebensaspirationen besorgt sind und daher bemdiht sind, im Hier und
Jetzt ihr Gluck zu finden? Religion hingegen verankert in einer alten Tradition die Menschen in
einem gottlichen Wirklichkeitsbereich ("Himmel"), lehrt ihre Anhanger/innen, ihr Herz dort
festzumachen, relativiert damit das begrenzte und flliichtige Leben auf der Erde und macht so
freier, die verganglichen Lebenschancen mit anderen zu teilen. Religion mindert die
Anstrengung eines Lebens "reiner Selbstbehauptung" (Unsere Hoffnung, 1975).
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4.23 Religion und AUTORITARISMUS

Bei ihrer kulturellen Wirksamkeit erfahrt die Religion heute eine empfindliche Beeintrachtigung
durch den zumal bei Religibsen haufiger als bei anderen Personen anzutreffenden
AUTORITARISMUS. Wir skizzieren die einschlagigen Zusammenhéange.

4.231 Religion und Freiheit

In einem ersten Schritt gehen wir der Wechselwirkung zwischen den Religiositaten der Leute
einerseits und dem AUTORITARISMUS andererseits nach, dessen Kehrseite der Wunsch nach
Selbststeuerung und einer (diesem Lebenskonzept angemessenen) Autoritatsstilisierung ist.

(a) Religiositat und Lebensheiligtiimer

Gesegnet der Mann, der auf den Herrn sich verlafdt
und dessen Hoffnung der Herr ist.

Er ist wie ein Baum, der am Wasser gepflanzt ist
und am Bach seine Wurzeln ausstreckt:

Er hat nichts zu furchten, wenn die Hitze kommt;
seine Blatter bleiben grin;

auch in einem trockenen Jahr ist er ohne Sorge,
unablassig bringt er seine Frichte.

(Jer 17,7f)

Religiositaten und Kirchlichkeit stehen in erkennbarem Zusammenhang mit den beiden
"Lebensheiligtimern" FREIHEIT und BEHEIMATUNG. Durchgangig wirkt dabei der
BEHEIMATUNGSWUNSCH unterstiitzend, der FREIHEITSWUNSCH hingegen mindernd (ABBILDUNG
233):

ABBILDUNG 233: Lebensheiligtimer und Religiositét
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[Quelle: ©90]

Die Bindung an Religion und Kirche bedeutet so fiir die Leute in erster Linie die Suche nach
dem Schutz, nach der Heimat, nach dem festen Boden, nach letzten Wurzeln und nach "letztem
Halt". Religion ist wie ein "heiliger Baldachin”, ein "heiliger Schild". "Unter deinem Schutz und
Schirm" ist fuir die meisten Menschen ein Ausdruck ihrer religiosen Grundhaltung.

Viele Psalmen sprechen auch diesen Wunsch nach Lebenswurzeln aus. Sie preisen Gott als
Hirten, als Felsen, als feste Burg, als Schild und als Schutz. Hierher gehért sicherlich auch die
VerheiRung des Trostes (2 Kor 1,3-7).

Es erhebt sich die Frage, inwieweit dieser religiose Beheimatungswunsch in den heutigen
kirchlichen Gemeinschaften aufgehoben ist.

(b) Kirchenautoritat

Auf dem Hintergrund der Suche der Religiosen nach dem festen Halt, nach Lebenswurzeln,
wird auch verstandlich, daf3 die Religiosen im Raum der religidssen Gemeinschaft gleichfalls
VerlaRlichkeit, Festigkeit und GewiRheit suchen.

Unser Datenmaterial enthalt Anhaltspunkte fir diesen an die Kirche gerichteten Wunsch nach
VerlaBlichkeit und Gewif3heit. Vier Items weisen in seine Richtung; da die Antworten auf sie
ziemlich konsistent sind, haben wir sie zum Index KIRCHENAUTORITAT gebundelt.

ABBILDUNG 234: KIRCHENAUTORITAT



236

ITEM Oberdsterreich| Oster-
(1+2/5) reich

1970(198011990 1990

Ich erwarte von der Kirche Autoritat und

GewiBheit. 67% | 56% | 36% 38%

Die Kirche soll auch in Zukunft méglichst klare

Gebote und Verbote flir das Leben der Christen 77% | 66% | 43% 43%

aufstellen.

Religionsunterricht ist fir Kinder notig, weil

sie lernen miissen, was sich gehort. 84% | 77% | 63% 60%

Der Glaube sollte etwas ganz Unveranderliches

sein, an dem man sich ausrichten kann. 67% | 66% [ 55% 55%

Index KIRCHENAUTORITAT (1/4) 68% | 53% | 35% 32%

zum Vergleich: AUTORITARISMUS (1/4) 76% | 70% | 40% 48%

[Quelle: 0070-90, ©90]

Die Erwartungen nach KIRCHENAUTORITAT sind in der Bevoélkerung - parallel mit dem
AUTORITARISMUS - in den letzten zwanzig Jahren betrachtlich zurtickgegangen. Das ist ein Teil
der wachsenden Privatisierung (Entinstitutionalisierung) des gesamten Lebens, damit auch der
personlichen Religiositat.

RELIGIOSE und KIRCHLICHE winschen erwartungsgemaf erheblich mehr VerlaRlichkeit und
Gewi3heit von der Kirche als UNRELIGIOSE: Ist doch das Finden solcher Gewil3heit ein
wesentliches Moment an ihrer (lebensbezogenen) Religiositat (ABBILDUNG 235):

ABBILDUNG 235: Religiositat und KIRCHENAUTORITAT

. sehr starke
Erwartungen an
Kirchenautoritat

kirch  kultkirch rel kultrel unrel

[Quelle: ©90]

3. Dieser Wunsch nach VerlaRlichkeit und Gewil3heit wird von der Mehrheit der religidsen
Personen aber keineswegs fundamentalistisch oder antimodernistisch verstanden. Er
widerspricht nicht der Erwartung nach einer zeitgemafRen Kirche und damit nach Erneuerungen
im kirchlichen Leben.120 Die Bevélkerung sieht es mehrheitlich gern, daR sich die Kirche der

120 per Korrelationskoeffizient zwischen KIRCHENAUTORITAT und dem Satz "Ich sehe es gern, wenn sich die Kirche der
Zeit anpaldt, betragt r=.045, ist also sehr niedrig
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Zeit anpaldt, auch wenn die Zustimmung zu diesem Satz im Lauf der letzten zwanzig Jahre
stetig leicht gesunken ist.

ABBILDUNG 236: Wunsch nach einer zeitgemaf3en Kirche

ITEM Oberdsterreich| Oster-
(1+2/5) reich
1970119801990 1990

Ich sehe es gern, wenn sich die Kirche der Zeit
anpalt. 84% | 74% | 68% 70%
[Quelle: 0070-90, ©90]

Es wurde nicht nur der Wunsch erfragt, sondern auch die Frage gestellt, ob die Kirche, wie sie
ist, auch tatsachlich in die Zeit pal’t. Dazu haben wir eine zehnsprossige Leiter (0-10) vorgelegt,
die Befragten sollten zeigen, wo auf dieser Skala der ZeitgemafRheit sie die Kirche einstufen
wurden. Auf den Sprossen 9 und 10 (sehr zeitgemaR) haben 22% und auf 6-8 weitere 32% die
Kirche plaziert, das sind zusammen 54%. Die anderen halten die Kirche weniger fur zeitgemaf.

Beachtlich hoch ist nun der Zusammenhang zwischen dieser Leiter und den sozioreligidsen
Haupttypen. Es gehort offenbar zur Festigung der eigenen Kirchenbindung, daf3 man durch die
Zugehorigkeit zu ihr nicht von der "Zeit" abgeschnitten wird. Umgekehrt ist es fur die
Nichtkirchlichen ein brauchbares Alibi, wegen der UnzeitgeméafRheit der Kirche auch mit ihr
nichts zu tun zu haben (ABBILDUNG 237):

ABBILDUNG 237: Zeitgemé&Rheit der Kirche***LEGENDE!!!***

kirch kkirch religios krel unreligids

[Quelle: ©90]

4. Die Verbesserung der Zeitgerechtigkeit, der ZeitgemaRheit der katholischen Kirche war ein
Hauptanliegen des Zweiten Vatikanischen Konzils. Wir haben uns nach seiner Beurteilung
durch die Bevolkerung Osterreichs erkundigt. 16% lehnten den Satz Der Erneuerung der Kirche
durch Papst Johannes XXIII. und dem durch ihn einberufenen Il.Vatikanischem Konzil kann ich
zustimmen ab (4+5/5). 36% missen als unentschieden gelten (3/5). Somit verbleiben 46%
Zustimmer. Bei RELIGIOSEN und KIRCHLICHEN ist diese Zustimmung am stérksten. Offenkundig
erleichtert ihnen das Konzil, zugleich Birger/in der modernen Gesellschaft und Mitglied der
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Kirche zu sein. Bei den RELIGIOSEN betragt der Anteil der Zustimmer 54%, bei den KIRCHLICHEN
sogar 74%. Hier ist nur eine kleine Minderheit von 5% gegen das Konzill21 (ABBILDUNG 238):

ABBILDUNG 238: Mehrheitlich Zustimmung zum Konzil

/
/

\\\§
// //
starke Ablehnun¢

Ablehnung

////////\

B unentschieder

[ Zustimmung

H starke Zustimmunc

O% T T T T 1
kirchlich  k-kirchlich  religios k-religids unreligits

[Quelle: ©90]

Die Befragten wurden auch mit einem Kernproblem des Konzils konfrontiert: Wie namlich die
Balance zwischen Offnung zur modernen Welt und die Treue zur Tradition gehalten werden
kann (ABBILDUNG 239):

ABBILDUNG 239: Soll sich die Kirche 6ffnen?
Auf dieser Karte finden Sie Einstellungen, wie sie manchmal Uber die katholische Kirche

geéaulRert werden. Wenn Sie der linken Auffassung voll zustimmen, sagen Sie 1, wenn Sie der
rechten Auffassung voll zustimmen 5. Dazwischen stufen Sie ab.

1 2 3 4 5
die Kirche sollte mdglichst stark bei die Kirche sollte sich der modernen
ihren Traditionen bleiben und sich Gesellschaft, Kunst und
gegeniber den modernen Wissenschaft 6ffnen, auch wenn sie
Stromungen in Gesellschaft, Kunst deswegen ihre Traditionen aufgeben
und Wissenschaft behaupten oder andern muf3
[Quelle: ©90]

Vor diese Wahl gestellt entscheiden sich die UNRELIGIOSEN mehrheitlich fiir die Aufgabe von
Traditionen und fiir die Offnung zur modernen Gesellschaft (65% 4+5/5). Fur die Traditionstreue
stimmten 15% (1+2/5). Anders ist die Lage bei den KIRCHLICHEN. Sie stellen die Traditionstreue
tiber die Offnung zur modernen Welt. Und dies fiir den in der Frage unterstellten Fall, daR
Traditionstreue und Offnung einander widersprechen sollten. Nicht beriicksichtigt ist in dieser
Frage jene Auffassung, die fiir das Konzil leitend war, dal3 namlich gerade die Treue zur

121 Bemerkenswert sind die Antworten auf die Frage "Was Gorbatschow fur RuB3land ist, war Johannes XXIII. fur die
katholische Kirche". Diesem Item haben 29% sehr und weitere 20% zugestimmt. Die Korrelation mit der Frage nach
der Zustimmung zum Kongzil ist mit r=0.427 hoch.
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Tradition eine Offnung zur Welt verlangt, ohne dabei die Orientierungen der Tradition
aufzugeben.
Mit einer Regressionsanalyse haben wir auch geklart, ob die Antworten zu dieser Balancefrage
Tradition versus Offnung zur modernen Welt aus glaubigen Hintergriinden oder eher aus
lebensgeschichtlichen kommen. Wir haben dazu folgendes Set von Variablen einbezogen:
Sozialvariable: Alter, Geschlecht, Bildung, Ortsgrofl3e
Indizes und Items: DIESSEITIGKEIT, AUTORITARISMUS, BELOHNUNGSSTREBEN,
INDIVIDUALISMUS, FREIHEITSWUNSCH, BEHEIMATUNGSWUNSCH, LEBENSRELIGION,
ERKLARUNGSRELIGION, Kirchgang, Zeitangepal3theitsleiter

Als einfluBreich haben sich lediglich folgende Variablen erwiesen (ABBILDUNG 240):

ABBILDUNG 240: Wovon die Traditionstreue abhangt

0.240 Autoritarismus

-0.141 ZeitangepaBtheitsleiter

0.114 Lebensreligion

0.093 Bildung

-0.086 Zustimmung zum II.Vatikanischen
Konzil

[Quelle: ©90]

Die Einstellung zum Verhéaltnis Tradition versus Offnung ist also erst in zweiter Linie eine Frage
der Religiositat einer Person. Viel starker wiegen der AUTORITARISMUS (und mit ihm die Bildung)
sowie die Einschatzung nach der Zeitangepal3theit der Kirche. Zudem: Wer sich fir die
Tradition und gegen die Offnung entscheidet, neigt auch eher zu einer Ablehnung des Konzils.

Der Streit um das Konzil und seine Offnung ist damit nur sekundar ein Streit um den "Glauben",
sondern spielt sich vielmehr auf der Ebene von Freiheitlichkeit und Ordnungsbedurftigkeit ab.

(c) Religion und AUTORITARISMUS

Bei einem groRReren Teil der Religiosen ist der typisch "urreligiése"” Wunsch nach Beheimatung
sowie nach VerlaB3lichkeit und Gewil3heit mit psychischen Phanomen des AUTORITARISMUS
verknlpft (ABBILDUNG 241).

ABBILDUNG 241: AUTORITARISMUS und Religiositat
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starker Autoritarismus

. sehr starker
Autoritarismus

[Quelle: ©90]

Dieser Zusammenhang zwischen Religion und AUTORITARISMUS ist theoretisch nicht leicht zu
erklaren. Es ist denkbar, dal3 Personen, die im Lauf ihrer Lebensgeschichte ein hohes Mal3 an
AUTORITARISMUS erworben haben, folglich auch ihre Religiositat autoritar gestalten.

Es kann aber auch sein, dafl3 das religiose Suchen nach Festigkeit, VerlaRlichkeit, festen Halt
und Gewil3heit an religiosen Autoritdten festgemacht wird und auf diese Weise die religitse
Grundbewegung nach Stabilitat in autoritdaren Formen erfillt wird. Religion wird dann autoritar
stilisiert.

Solche Zusammenhéange sind in der gegenwartigen Kultur fur die Beziehung vieler Personen zu
Religion und Kirche folgenschwer.

- Viele haben sich in den letzten Jahrzehnten vom AUTORITARISMUS verabschiedet.
Damit fallt es ihnen schwer, die mit dem AUTORITARISMUS verbunden wahrgenommene
Religion und Kirche anzunehmen.

- Dieses Problem wird dadurch noch weiter zugespitzt, als der gegenwartige
Kirchenkurs von vielen Menschen als autoritar wahrgenommen wird.

Wir gehen auf diese beiden Zusammenhange etwas ausfuhrlicher ein.

(1) Die Freiheitskinstler und autoritdre Religion

Die Ablehnung des AUTORITARISMUS hat heute breiteste Kreise der Bevdlkerung erfal3t. Die Zahl
der Personen wéchst, die einen hohen Selbststeuerungsanspruch haben. Sie lehnen zwar nicht
Autoritdt als solche ab, wohl aber jenen Autoritéatsstil, der gegen Partizipation, offene
Kommunikation steht, dem blindes Gehorchen wichtiger ist als Einsehen.

Diese Zunahme an Freiheitsbewu(3ten erklart in hohem Mal3e

- den Ruckgang autoritér stilisierter Religiositét;
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- dal3 immer weniger von der Kirche Autoritdt und Gewil3heit verlangen, sondern
bestenfalls freiheitliche Begleitung ihrer selbstverantworteten Lebensgeschichte
(ABBILDUNG 242);

- dal3 immer mehr Menschen einer obrigkeitlichen Kirche kein Vertrauen schenken;

ABBILDUNG 242: Riickgang an erwarteter KIRCHENAUTORITAT 1970-1990 nach Alter

80% -

70% n

60%

50% . / = 1970
40% il T O 1980
30% / P
Vo
20%
}\ /4

oF

4

10%

0%

-20 20-29 30-39 40-49 50-59 60-69 70-

[Quelle: 0070-90]

(2) Der neue Kirchenkurs

Mit dem Zuwachs an Freiheitsanspruch héangt auch zusammen, dafd obrigkeitlich-autoritare
Handlungsstile von Seiten der Kirche in der Bevolkerung immer weniger plazierbar sind. Das
hat fir die Gestaltung des inneren Kirchenalltags ebenso Bedeutung wie es auch eine Rolle
spielt, ob Menschen Uberhaupt in eine Beziehung zur Kirche treten oder diese eben lockern
bzw. abbrechen.

Wie eine Nebenstudiel?2 im Umkreis des Forschungsprojekts RELIGION IM LEBEN DER
OSTERREICHER/INNEN 1970-1990 mit dem Titel "Der neue Kirchenkurs" erbracht hat, wird ,
dieser vor allem von autoritéatsorientierten Personen (damit alteren und wenig gebildeten
Personen) geschatzt (ABBILDUNG 243). Es sind jene Bischofe, die mit einer von Rom fir die
Osterreichische Kirche angestrebten kirchenpolitischen Kurskorrektur in  Zusammenhang
gebracht werden.

ABBILDUNG 243: Autoritéare Personen unterstiitzen konservativen Kirchenkurs -

122 P.M.Zulehner, H.Denz, Der neue Kirchenkurs. Vertrauliches Dossier an die Osterreichischen Bischdéfe, Wien 1990.
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[Quelle: ©90]

Diese Sonderstudie hat auch deutlich gemacht, daf? es zumindest bisher nicht gelungen ist, den
von den Leuten als autoritar wahrgenommenen Kirchenkurs der Mehrheit der Kirchenmitglieder
in Osterreich plausibel zu machen (ABBILDUNG 244).

ABBILDUNG 244: Der als obrigkeitlich wahrgenommene "Neue Kirchenkurs" findet wenig
Akzeptanz in einer postautoritéaren Kultur

ablehnend
39%

gleichgultig
53%

zustimmen
8%

[Quelle: ©90]

Sie zeigte auch, daR von da aus Lagerbildung und Belagerung wahrscheinlich werden. Dies
bindet innerkirchlich einen Teil jener Krafte, die fir eine vertrauensvolle Arbeit der Kirche in der
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Gesellschaft benétigt werden. Die kirchenpolitisch mitverursachte Polarisierung ist zudem vielen
nichtautoritéren Freiheitskiinstlern ein AnlaR, die Beziehung zur Kirche zu lockern.123

(d) Inkulturation in den Kontext der Freiheit

Der Niedergang des AUTORITARISMUS kommt einem Zuwachs an Freiheitsanspruch gleich. Die
Birger/innen der modernen Gesellschaft beanspruchen, ihres eigenen Glickes Schmied zu
sein. Sie haben die Regie Uber ihr Leben selbst in die Hand genommen. Sie beanspruchen das
Recht auf Selbstverwirklichung: So zu leben, wie sie es selbst flr richtig erachten. Sie lassen
sich dabei auch von Institutionen nur wenig dreinreden.

Daraus folgt gewil3 nicht, dal3 Freiheitsbeansprucher mit Institutionen Uberhaupt in keinen
Austausch treten. Sie tun das aber nur, wenn durch die Orientierung an Lebenswissen, wie die
Institutionen es vertreten, ihr Freiheitsanspruch nicht mil3achtet oder gar vernichtet wird. Der
Freiheitsanspruch der Birger nétigt damit umgekehrt die Institutionen zu einem freiheitlichen
Umgang mit der Bevdlkerung, soll es Uberhaupt eine wirksame Kommunikation geben.

Es sind nur wenige, die eine solche freiheitliche Form des Umgangs nicht beanspruchen. Die
Analysen deuten darauf hin, dalR es der Kkatholischen Kirche auch nach dem
Religionsfreiheitsdekret des Zweiten Vatikanischen Konzils nur schwer gelingt, sich mit dem
Freiheitsanspruch der Menschen anzufreunden, ja diesen sogar wertzuschatzen. Die
Inkulturation in den modernen freiheitlichen Kontext steht weithin noch aus.

Fir die verantwortliche Gestaltung kirchlicher Praxis (aber auch der Praxis anderer wichtiger
gesellschaftlicher Institutionen) ergeben sich aus solchen Zusammenhangen einige wichtige
Postulate:

1. Es ware dringend nétig, durch eine kluge Praxis das autoritare Image von Religion und
Kirche abzubauen. Denn nur so kénnen unnétige Barrieren zwischen freiheitsbedachten
Personen und der Kirche abgebaut werden.

2. Dieser Abbau der autoritéaren Zige der Kirche ist keineswegs gleich mit der Auflésung oder
Schwéachung der Autoritat. Wer den AUTORITARISMUS ablehnt, lehnt ja nicht die Autoritat als
solche, sondern einen bestimmten Stil der Auslibung von Autoritét ab.

3. Dieser Abbau religidsen und kirchlichen Autoritarismus ist umso mehr zu fordern, als ja auch
das Evangelium wesensmalfiig nicht autoritér ist, da es sich auf die nichtautoritare Autoritat
Gottes stutzt und nur in dieser nichtautoritdren Art mit Autoritat vorgetragen werden darf. Die
Kirche, die dieses nichtautoritare Evangelium verkiindigt, darf nicht autoritar sein.

4. Dieses Fragen rund um das vorgefundene Verhaltnis von AUTORITARISMUS und RELIGIOSITAT
kann auch so verdichtet werden:

- wenn unsere Gesellschaft mehrheitlich AUTORITARISMUS ablehnt;

- wenn Religiositat und damit auch die religiose Gemeinschaft mit Autoritarismus in
Verbindung steht;

- wenn dartber hinaus die Religion stets VerlaRlichkeit, Gewil3heit, Festigkeit verleiht
und das auch von ihr erwartet wird :

Wie kann die Kirche dann die erwiinschte religidbse Gewil3heit vermitteln, ohne autoritar zu sein?
Wie kann sie das vor allem dann tun, wenn ein Teil ihrer Mitglieder Religion und Autoritarismus

123 \Mehr dazu auch in: N.Hauer u.a., Aufbruch in den Untergang, Wien 1991.
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- nicht auf Grund des Evangeliums, wohl aber auf Grund ihrer lebensgeschichtlichen
Entwicklung - verbinden und deshalb von der Kirche eine autoritire Form von
Autoritétsausiiben erwiinschen?

Der Londoner Kardinal Basil Hume hat dieses Problem im Jahre 1979 auf einem Symposium
der Konferenz der Europaischen Bischofskonferenz (CCEE) zum Thema Jugend, Kirche und
Veranderung so formuliert: "How can we teach without dominating?" - Wie kdnnen wir lehren
ohne zu herrschen?

Wie kann religiése Wahrheit so mit Autoritat verkiindigt werden, ohne daR3 die Verkiindigung in
den Ruf kommt, autoritdr zu sein und damit den Freiheitsanspruch des modernen Menschen
bedroht?

5. Im Zuge eines solchen Abbaus autoritarer Zige an der Religion und der kirchlichen Praxis
bedarf es besonderer Aufmerksamkeit fiir jene, die zu ihrem Uberleben autoritéarer Personen
und Ordnungen bedurfen, weil sie sich von diesen eine Art "Identitatsanleihe" erwarten.

6. Umgekehrt braucht es in der katholischen Kirche eine ernsthafte Gewissenserforschung, wie
sie es mit dem FreiheitsbewulRtsein der modernen Gesellschaften hélt. Die ererbte
Gegensatzlichkeit zwischen RELIGIOSITAT und FREIHEITSWUNSCH sitzt tief in den modernen
Menschen. Beide GroRen stehen in einem negativen Zusammenhang. Je starker der
FREIHEITSWUNSCH ist, desto schwéacher die Religiositat, insbesondere die LEBENSRELIGION. Auch
KIRCHENPRAXIS wird durch den FREIHEITSWUNSCH nicht gestitzt.

Offenbar empfinden viele Menschen zwischen der (erlernten) Religion und der (erfahrenen)
Kirche einerseits und ihrem Freiheitswunsch andererseits eine Spannung. Das ist ein dunkler
Schatten, der schon die ganze Neuzeit zumal Uber der katholischen Kirche liegt. Das Zweite
Vatikanische Konzil hat den Verdacht ausgesprochen, dafl} die katholische Kirche selbst
Atheismus mitverursacht hat: Und das nicht zuletzt wegen des Mil3trauens gerade gegeniber
jener Freiheit, die modernen Menschen zunehmend wichtig geworden ist.124 Es wurde
geradezu ein Gott verkindigt, der als ein Konkurrent zur menschlichen Freiheit erschien. Vor
die Wahl "Gott oder die Freiheit" gestellt, wahlen viele moderne Menschen die Freiheit.

Theologisch betrachtet steht der Mensch vor dieser Wahl nicht, wenn und sobald es sich um
den Gott der Bibel handelt. Denn dieser ist ein Befreier-Gott, einer der Freiheit freisetzt, und
zwar gerade zur Liebe befreit. Es ist der Gott des Exodus, des befreienden Auszuges.

Die Frage ist, warum auch heute, nach solchen Aussagen des Zweiten Vatikanischen Konzils,
immer noch viele Menschen einen Widerspruch zwischen Religion/Kirche und Freiheit
empfinden. Wenn es nicht am Evangelium selbst liegt, dann muf sich die Verkiinderin des
Evangeliums fragen, ob die Freiheitsbotschaft auch wirklich ernsthaft und entschieden
verkindigt wird.

Oder sollte es immer noch ein tiefes Mil3trauen der wahrnehmbaren Kirche gegenuber der
Freiheit geben?
4.232 Autoritarismus bringt Religion um ihre Friichte

Die Losl6sung der Religion vom AUTORITARISMUS - sie sind aus kirchen- wie lebensgeschichtlich
verstandlichen Grinden eng verwoben - ware um der Religion und ihrer kulturellen

124 »peghalb kénnen an dieser Entstehung des Atheismus die Glaubigen einen erheblichen Anteil haben, insofern man
sagen muf3, dafd sie durch Vernachlassigung der Glaubenserziehung, durch miverstéandliche Darstellung der Lehre
oder auch durch die Méngel ihres religitsen, sittlichen und gesellschaftlichen Lebens das wahre Antlitz Gottes und der
Religion eher verhillen als offenbaren.” (KW 19)
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Wirkméchtigkeit dringend erforderlich. L&Rt sich doch die These belegen, dald der
AUTORITARISMUS das Evangelium um seine Friichte bringt.

Wir zeigen diesen folgenschweren Zusammenhang an zwei Beispielen: am Belohnungsstreben
wie am INDIVIDUALISMUS. Beide sind charakteristische - und keineswegs lebensforderliche -
Grundmuster unserer Gegenwartskultur. Mit beiden hat das Uberlieferte Evangelium von seiner
Idee her zu tun. Das Evangelium soll zu groRerer Solidaritat freimachen und zugleich das
einengende Streben nach materieller und sozialer Belohnung dampfen.

(a) AUTORITARISMUS fordert das BELOHNUNGSSTREBEN

1. Nun aber haben gerade religids-kirchliche Personen ein der Kultur angepalites, ja sogar
deutlich Uberdurchschnittliches BELOHNUNGSSTREBEN. Am stérksten ist es bei den RELIGIOSEN
(29%), gefolgt von den KIRCHLICHEN (24%). Dabei ist die Leistungsdimension des
BELOHNUNGSSTREBENS bei den RELIGIOSEN im Vergleich zu den UNRELIGIOSEN etwas starker,
die hedonistische Dimension hingegen etwas schwacher. Die Kirchenbindung von sehr
religiosen Personen mindert das BELOHNUNGSSTREBEN leicht. Am wenigsten Belohnungsstreben
findet sich auf3erhalb von Religion und Kirche bei den UNRELIGIOSEN (11%). Die Bereitschaft zur
sozialen Leistung ist bei den RELIGIOSEN starker als bei den UNRELIGIOSEN.

ABBILDUNG 245: Religion und BELOHNUNGSSTREBEN

[Quelle: 090
Zustimmung (1+2/5)

ITEM kult kult| un-

kirc| - rel [-rel| rel

h Jkirc
h

Der Sinn des Lebens besteht darin, eine
angesehene Position zu gewinnen 32% | 22% | 36% | 28% | 23%
Sicherheit und Wohlstand sind wichtiger als
Freiheit 23% | 12% | 27% | 15% | 14%
Beruf soll in erster Linie dazu da sein, ein
gesichertes Einkommen zu erbringen 77% | 66% | 74% | 76% | 62%
Man lebt vor allem, damit die Kinder etwas
erreichen und zufrieden sind 72% | 48% | 67% | 51% | 39%
Ohne Wohlstand bin ich mit meinem Leben nicht
zufrieden 27% | 20% | 34% | 27% | 23%
Man muB sich das Leben so angenehm wie nur
méglich machen 51% | 45% | 54% | 62% | 54%
Index BELOHNUNGSSTREBEN (1/4) 24% | 12% | 29% | 16% | 11%

Zumal die christliche Religion lehrt einen solidarischen Umgang mit den Guitern. Nicht die Dinge
sollen uns haben, sondern wir die Dinge. Ein solidarischer Umgang mit den Gitern ist zentral
fur die christliche Botschaft. Die christliche Religion scheint aber zur Zeit in ihrer konkret
vorfindbaren Gestalt das BELOHNUNGSSTREBEN der Bevdlkerung kaum zu mindern. Schon eher
begiinstigt sie in inrer konkreten Gestalt, wie Max Weber125 darlegte, "kapitalistisches Streben"”.

Das BELOHNUNGSSTREBEN hangt nun aber auch sehr eng mit dem AUTORITARISMUS (r=.293)
zusammen. Konnte es nicht der - insbesondere der LEBENSRELIGION innewohnende -
AUTORITARISMUS sein, der dem Evangelium seine Wirksamkeit bei der Gestaltung der
Religiositat im christlichen Sinn raubt?

125 M.Weber, Gesammelte Aufsatze zur Religionssoziologie, Tlbingen 61972,17-206.
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Die Antwort lautet eindeutig ja. Mit Hilfe einer Regressionsanalyse wird dieser Befund erhartet:
Denn im Vergleich zur LEBENSRELIGION (b=0.079) hat der AUTORITARISMUS einen weitaus
starkeren Einfluld auf das BELOHNUNGSSTREBEN (b=0.431). Eine Rolle spielt auch Bildung: Je
héher die Schulbildung, desto geringer ist das BELOHNUNGSSTREBEN. EinfluR3reich ist schlief3lich
auch der INDIVIDUALISMUS (b=0.267).

Das bedeutet, daf3 die Religion das BELOHNUNGSSTREBEN nur ganz geringflgig férdert, wahrend
der mit ihr h&ufig auftretende AUTORITARISMUS (ABBILDUNG 246) eine stark beglinstigende
Wirkung besitzt. Von auf3en besehen sind aber faktisch Religidse haufig auch nach sozialer und
materieller Belohnung aus, nicht weil sie fromm, sondern weil sie autoritar sind.

ABBILDUNG 246: AUTORITARISMUS, nicht Religion férdert das BELOHNUNGSSTREBEN

Es haben ein ausgepragtes Belohnungsstreben (1/4)

(b) AuTORITARISMUS fordert auch den INDIVIDUALISMUS

Auf einen noch bemerkenswerteren Zusammenhang stoRen wir hinsichtlich des
Zusammenhangs von Religion und INDIVIDUALISMUS: in diesem Fall ist namlich die Religion nicht
nur fast neutral, wédhrend dem AUTORITARISMUS Einflustdrke zukommt. In Bezug auf den
INDIVIDUALISMUS wirken vielmehr Religion und AUTORITARISMUS gegenlaufig.

Religion, so konnten wir schon feststellen, solidarisiert. Sie kann dies aber weitaus starker,
wenn sie nicht in Verbindung mit dem AUTORITARISMUS auftritt. Der AUTORITARISMUS bringt die
Religion um ihre solidarisierende Kraft.

In ersten Diskussionen Uber die Untersuchungsergebnisse wurde zumeist die sehr wichtige
Frage aufgeworfen, ob die "Segnungen" der Religion in Wirklichkeit nicht doch verdeckte
Auswirkungen des AUTORITARISMUS sind, mit dem Religion vielfach vereint auftritt. Bei der
Analyse dieser Hypothese hat sich folgendes Ergebnis eingestellt:

Zunéachst zeigt eine Regressionsanalyse, dal AUTORITARISMUS und LEBENSRELIGION auf den
INDIVIDUALISMUS eine gegenlaufige Auswirkung haben (ABBILDUNG 247). Der AUTORITARISMUS
unterstutzt den INDIVIDUALISMUS. Die LEBENSRELIGION hingegen dampft ihn. Das ist nicht
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unverstandlich. Denn AUTORITARISMUS ist eine Uberlebensstrategie von Ich-dngstlichen, Ich-
schwachen Personen, die ihr Leben durch fremde Ordnungen und Autorititen zu stUtzen
genotigt sind. Thre Grundhaltung ist Anhalten, Anklammern, weniger aber Hingabe. Im Umkreis
des Klammerns haben aber die Hingabe, die Liebe wenig Chancen. Autoritre halten sich fest,
statt da® sie sich hingeben. Anders wirkt offenkundig die LEBENSRELIGION, die zur Liebe
freizusetzen vermag.

ABBILDUNG 247: Der INDIVIDUALISMUS wird vom AUTORITARISMUS gestitzt, von der
LEBENSRELIGION hingegen gedampft - die starkste Wirkung hat aber das DIESSEITSDENKEN

+0,196

Erklarungsreligion |:

Autoritarismus

Diesseitigkeit

-0,2 -0,1 0 0,1 0,2 0,3 0,4

[Quelle: ©90]

Wir stellen die Auswirkung von LEBENSRELIGION und AUTORITARISMUS noch in einer anderen
Form dar (ABBILDUNG 248): Dabei wird sehr gut anschaulich, dal3 nichtautoritare Religitse
erheblich weniger individualistisch sind als autoritare. In ein Frage- und Antwortspiel gekleidet:
Wo kommt der "Segen der Religion" her: aus ihr selbst oder von dem mit ihr haufig verknipften
AUTORITARISMUS? Die Antwort: Der "Segen" kommt allein von der Religion.

Um die "solidarisierende" Kraft der personlichen (Lebens-)Religion freizusetzen, ist es also
vorteilhaft, sie vom AUTORITARISMUS freizumachen. Bleibt die Religion hingegen mit dem
AUTORITARISMUS verknupft, mindert dieser ihre "solidarisierende" Kraft erheblich. Ganz deutlich
wird hier die anthropologische Wahrheit bestatigt, dal3 es Liebe nur im Umkreis der Freiheit gibt.

ABBILDUNG 248: Wie AUTORITARISMUS und LEBENSRELIGION wirken



248

Es haben einen starken Individualismt

autoritare Personen

nichtautoritare Personen

[Quelle: ©90]

Der bisherige Befund bedarf noch einer weiteren Differenzierung. So eindeutig die Auswirkung
der LEBENSRELIGION und AUTORITARISMUS auf den INDIVIDUALISMUS ist: auf konkrete
Handlungmuster wirken sie verschieden: manchmal im Verbund, dann wieder gegenlaufig. Am
Beispiel der Beziehung zwischen Mann und Frau:

- Solange es um den institutionellen Aspekt der Liebe geht, stlitzen LEBENSRELIGION und
AUTORITARISMUS gleichzeitig die Uberkommene Eheinstitution und wirken gegen
individualisierte Formen der Beziehungskultur, wie nichteheliche
Lebensgemeinschaften (ABBILDUNG 249). Das kann mehrere Ursachen haben: Die
traditionelle Eheinstitution konnte zugleich die Liebe wie das Ordnungsbedurfnis
stitzen. Das wiuirde bedeuten, dafl} die Institution der Ehe je nach personlicher
Grundhaltung etwas anderes bedeutet: den Autoritar-Angstlichen als Schutzraum, den
Freiheitsbedachten hingegen als Ausdruck der persénlichen Liebe.

- Sobald es hingegen nur noch um den Aspekt der persénlichen Lebenskultur geht -
unabhéngig also von institutionellen Mustern - dann tritt die unterschiedliche Wirkung
von LEBENSRELIGION und AUTORITARISMUS wieder deutlich zu Tage. Am Beispiel der
Scheidungseinstellung: "Wer heute heiratet, mufd mit der Moglichkeit einer Scheidung
rechnen" - dieser Satz hat mit AUTORITARISMUS hichts mehr zu tun. Die LEBENSRELIGION
hingegen verursacht eher seine Ablehnung. Die These, daf3 im Umkreis der Religion die
Liebe eine gute Chance hat, findet hier - unabhdngig vom AUTORITARISMUS - eine

Bestatigung.

ABBILDUNG 250: AUTORITARISMUS und LEBENSRELIGION wirken auf persdnliche und
institutionelle Aspekte des Lebens nicht einheitlich

Wer heute heiratet, muf3 mit Formen des

der Moglichkeit einer Zusammenlebens

Scheidung rechnen (1=heiraten / 2=heiraten wenn Kind /
(Regressionsanalyse: b=) (1=ja, 5=nein) 3=heiraten nicht nétig)
Alter -.221
KIRCHENPRAXIS -.104 .203

LEBENSRELIGION -117 201




249

OrtsgréRlRe -.097 077
DIESSEITIGKEIT .078
AUTORITARISMUS .103
INDIVIDUALISMUS -.188 -.076

[Quelle: ©90]
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4.24 Privatisierung der Religion schwécht deren Kraft

"God isn’t compatible

with machinery and scientific medicine

and universal happiness.”

(Aldous Huxley, Brave New World, 1932, Kapitel 17).

"Gott ist unvereinbar...": Stimmt diese Behauptung eines Aldous Huxley - von Kirchenfuhrern in
den letzten Jahren haufig wiederholt? In der Tat, einige Aspekte der Gegenwartskultur sind
nicht forderlich fir die Religion - ein Satz, der freilich nur eingeschrankt gilt: fur die Religion in
inrer Uberlieferten Gestalt, die charakterisiert ist durch eine enge Anlehnung an den
AUTORITARISMUS. Eben dieses kulturelle Merkmal, in dessen Umkreis Religiositat beglnstigt
erscheint: der AUTORITARISMUS ist in den letzten Jahren in einer still-revolutionaren Weise
verfallen. Zugleich erwiesen sich der Religion behindernde INDIVIDUALISMUS der Leute sowie
ihre DIESSEITSORIENTIERUNG als sehr stabil(ABBILDUNG 251):

ABBILDUNG 251: Entwicklung wichtiger kultureller Merkmale Oberdsterreich 1970-1990

100% -

90%

80%

70%

60% | 1970

50% [ 1980

40% B 1990

30%

20%

10%

0%

Autorita- Individua- Be- Dies- Lebens- Erklarung Kirchen-
rismus lismus lohnungs- seitigkeit religion s-religion praxis
streben

[Quelle: 0070-90]
In einer solchen kulturellen Lage wird der Platz fur Religion und Kirche enger.

Entwickeln sich diese wichtigen kulturellen Merkmale weiter, wie in den letzten zwanzig Jahren,
dann ist vorhersehbar, dall Religion immer mehr eine kulturell und damit lebensmaRig
gefahrlose Rolle zur Erklarung der Welt bekommt. Ihre Lebensbedeutung, ihre Leben und Kultur
gestaltende Kraft wirde abnehmen. Das brachte der Religion und mit ihr der religibsen
Gemeinschaft (den Kirchen) im Alltagsleben der Leute einen weiteren betrachtlichen
Bedeutungsverlust.

Vorausgesetzt wird bei einer solchen Prognose, dal die Entwicklungen weitergehen, wie
bisher. Und zudem wird vorausgesetzt, daf} der Kirche nicht jene Form der Inkulturation gelingt,
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durch die sie nicht nur die Kultur mitgestaltet, sondern zugleich im Modus der "Einmischung"
(Inkarnation) ihren eigenen Ort, ihre eigene Bedeutung vergrofert.

Es wére gut fur die Kirche, wenn sie die Prognose durch ihr schopferisches Agieren zu einer
"self-destroying-prophecy” machen kénnte. Noch mehr ware es aber gut fir den Menschen,
kodnnte durch eine angemessene Téatigkeit der Kirchen die religiése Kultur in unserem Land neu
belebt werden. Denn - was zu zeigen nunmehr unsere Aufgabe ist - die Religion wére auch fur
den modernen Menschen "ein Segen". In ihrem Umkreis sind die Liebe, das Leben und das
Sterben gut aufgehoben: besser als dort, wo die Gegenwartkultur sich auf das Alltagsleben der
Bevolkerung voll auswirkt.

Ein unverzichtbares Moment dieser Inkulturation des Evangeliums und damit der inneren
Umformung der Kultur aus der Kraft des Evangeliums ist die Bildung kulturformender
Lebenseinheiten. Vonnéten waren - wie Analysen zeigen - inmitten der Kultur
evangeliumsmagige Lebensorte, religidse Kultur-Biotope sozusagen. Vor allem sie wéaren in der
Lage, gestalterisch auf die Kultur einzuwirken. Dieser Aufgabe steht eine zur Zeit sich
ereignende Privatisierung der Religion im Weg, die selbst ein Teil der Uberformung der Religion
durch die Gegenwartskultur ist. In den folgenden Abschlu3liberlegungen liefern wir den
empirischen Beleg fur diese Position.

1. Religiositat beeinfluldt, so eines der wichtigsten religionssoziologischen Erkenntnisse,
zentrale Merkmale unserer Gegenwartskultur: (zumindest im  Mikrobereich) den
INDIVIDUALISMUS, die Reichweite der Wirklichkeit (Diesseits/Jenseits). Religiositat wirkt sich
forderlich auf die so hoch bewerteten "kleinen Lebenswelten” aus und beglnstigt menschliche
Sterbebilder. Religion verschafft modernen nomadenhaften Birger/innen Verwurzelung, festen
Boden, festen Halt.

Diese humanisierende Kraft Uben alle vier entdeckten Gestalten der Religiositat aus (vgl.
ABBILDUNG 252): die stark kirchengebundene der KIRCHLICHEN, die stark kirchengebundene
Erklarungsreligion der KULTURKIRCHLICHEN, die wenig kirchliche der RELIGIOSEN, die zugleich
wenig kirchliche, aber auch wenig lebenszentrierte Religiositdt der KULTURRELIGIOSEN. Die
humanisierende Kraft dieser vier Spielarten der Religiositat ist aber nicht gleich stark. Alle
Teilergebnisse belegen folgende These:

Die kulturell starkste formende Kraft weist die kirchengebundene Religiositat der KIRCHLICHEN
auf.

Sehr (lebens-)religiose Personen, die einen intensiven Austausch mit einer religibsen
Gemeinschaft pflegen, haben vergleichsweise zu anderen Bevolkerungskreisen die grofdte
Chance,

- dal ihre "kleine Lebenswelt" fir sie selbst und ihre Kinder ein Raum von Stabilitat ist
und daf ihr Glaube sich als wirksame Kraft in Krisen erweist;

- daf ihnen die von ihrer religiosen Gemeinschaft gestutzte Religiositat ein Quell fur
(Mikro-)Solidaritat ist;

- daB3 die Wirklichkeit, die sie subjektiv bewohnen, nicht eng, sondern weit ist, in deren
Rahmen auch der Tod relativiert und damit menschliches Sterben in Bewuftheit, Wiirde
und Charakter eine Chance erhalt;

- daf? ihr moralisches Bewul3tsein eine ausgewogenere Balance findet zwischen dem
Schutz von Gutern und Leben.

Vermutlich hat das alles damit zu tun, dal3 sie - wegen ihres Grundbezuges zu einer die
vergangliche Welt umgreifenden Wirklichkeit nicht gendtigt sind, aus dem Leben unter
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Anstrengung das Beste herausholen zu missen, sondern sie in Gelassenheit relativiertes
Leben genielRen kdnnen.

ABBILDUNG 252: Wie die verschiedenen Typen von Religiositat/Kirchlichkeit kulturelle
Merkmale mitformen

1 5 Dif
(falls nicht anders vermerkt: kult- kult- £
1/4) kirch | kirch rel rel unrel | 1-5
INDIVIDUALISMUS 38% 38% 52% 62% 63% | -25
DIESSEITIGKEIT % 10% 14% 19% 25% | =20
ERZ: SELBSTSTEUERUNG (3+4/4) 60% 78% 69% 79% 75% | -15
GESCHIEDENENAKZEPTANZ 29% 28% 43% 47% 40% | -11
FREIHEIT 63% 60% 63% 67% 67% -4
MORAL: RUCKSICHT 100% 98% 98% 96% 96% 4
MORAL: OFFENTLICH 100% 98% 98% 94% 92% 8
ERZIEHUNG: ANSTANDIG (3+4/4) 67% 66% 65% 54% 58% 9
MORAL: SOZIAL 98% 94% 96% 87% 86% 12
AUTORITARISMUS 19% 19% 20% 12% 7% 12
BELOHNUNGSSTREBEN 24% 12% 29% 16% 11% 13
ERZIEHUNG: LIEBE (3+4/4) 25% 20% 13% % 5% 20
BEHEIMATUNG 77% 71% 64% 64% 51% 26
MORAL: SEXUALITAT 91% 81% 77% 62% 63% 28
MORAL: LEBEN 76% 59% 51% 31% 33% 43
EHEMODELL: DAUERHAFT (1/3) 78% 64% 48% 32% 21% 57
GLAUBEN/EHE 78% 41% 43% 16% 3% 75

[Quelle: EW-090]

Die kulturformende Kraft der zwar starken, aber nicht kirchengebundenen Religiositat ist
zumeist erheblich schwacher. Am schwachsten wirkt die Kulturreligion, die identisch ist mit der
Erklarungsreligion. Vermutlich ist diese die gesellschaftlich eingepalite Form der Religion.

Behindert wird die kulturformende Kraft der Religion nachweislich durch den ProzeRR der
Privatisierung der Religion.

1. Diese Privatisierung der Religion ist eine Folge der Auswirkung der Gegenwartkultur auf die
Religion. Der kulturelle INDIVIDUALISMUS Uberformt die Religiositat. Das Ergebnis dieser
kulturellen Formung ist ein GLAUBENSINDIVIDUALISMUS, der sich ausdriickt im Satz:

ABBILDUNG 253: GLAUBENSINDIVIDUALISMUS

Zustimmung
ITEM ki kk | rel | kr |urel
Es ist sinnlos, mit jemandem iber Fragen des
Glaubens zu sprechen; jeder muB fir sich
fihlen, was er glauben kann (1+2/5) 38% | 33% | 54% | 61% | 58%
Index INDIVIDUALISMUS (1/4) 38% | 38% | 52% | 62% | 63%
[Quelle: ©90]

2. Ein entscheidender Unterschied zwischen den KIRCHLICHEN und den RELIGIOSEN besteht nun
- was nicht Uberrascht - insbesondere hinsichtlich des GLAUBENSINDIVIDUALISMUS. So kann
angenommen werden, dal} kirchlich Gebundene, vom kulturellen INDIVIDUALISMUS erfal3t, zwar
religids bleiben, aber ihre Religiositat entkirchlichen, privatisieren.
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3. Auch ein Drittel der KIRCHLICHEN (38%) ist mit GLAUBENSINDIVIDUALISMUS ausgestattet. Das
konnte eine der Ursachen dafir sein, dal3 sich auch bei KIRCHLICHEN die Kirchenbindung nach
und nach lockert.

Auf diesem Hintergrund muf3 es einer Kirche, die sich die Humanisierung menschlichen Lebens
unter den Augen Gottes - das heif3t "Inkulturation des Evangeliums" - als Hauptziel gesteckt hat,
ein Anliegen sein, zumal die religidsen Bevdlkerungsteile auch an den Sozialraum Kirche zu
binden, um die kulturformende Kraft der Religion zu stéarken.

Aus demselben Grund sind auch unnétige Stérungen zwischen freiheitsbewuR3ten religibsen
Personen und der Kirche zu vermindern. Das Konfliktpotential, das sich aus dem von seiner
Grundidee solidarisierenden Evangelium und der in ihrer Haupttendenz individualisierenden
Gegenwartskultur ergibt, ist auch ohne durch die Kirche selbst produzierte Stdérungen
herausfordernd genug.



254

Epilog

Diese Studie hat mehrere wichtige Ergebnisse gebracht. Der allgemeine Zustand des Lebens in
einer modernen Gesellschaft wurde sichtbar: die grol3en Lebenswiinsche - wachsen und
wurzeln, die zentralen Lebensorte, unter denen die stabile "kleine Lebenswelt" mit gréRter
Wichtigkeit versehen wird.

Erkennbar wurden aber auch Widerspriiche, nicht in Bezug auf die Winsche, sondern auf
deren Lebbarkeit. Bildlich: Das Gedeihen des Lebensbaumes hangt vom kulturellen Klima ab.
Wir konnten einen schleunigen kulturellen Klimawandel aufdecken. Dabei haben sich nicht alle
Klimafaktoren geéndert. Gleich blieb das hohe Maf an Individualismus. Gewachsen hingegen
ist der Anspruch auf Selbststeuerung. Verandert hat sich die Haltung zu jenen materialistischen
Werten, die - weil die Menschen viel davon haben - offenbar an Wichtigkeit verloren haben. Das
Augenmerk hat sich, insbesondere bei den jingeren und gebildeteren Personen, auch
"postmaterialistische” Werte verlagert. Die von uns (mit den Inglehart-Instrumentarium)
untersuchten postmaterialistischen "Werte" sind aber allesamt profan, innerweltlich. Nicht
einbezogen sind in dieses Instrument die Fragen nach der Endlichkeit und der religiésen
Transzendenz. Auch diesbeziglich gibt es Veradnderungen. Die Religiositat vieler wird
deinstitutionalisiert, entkirchlicht. Diese Entkirchlichung ist ein Teil der umfassenden
Privatisierung des Lebens. Im Zuge dieser Deinstitutionalisierung personlicher Religiositat wird
diese umgewandelt. Sie verliert ihre christliche Eindeutigkeit.

Dieses Klima verlangt von den Birger/innen ein hohes Mal3 an Freiheitskunst. Den einzelnen ist
auch abverlangt, aus eigener Kraft jene Aspekte des Lebens zu pragen und zu erhalten, die
tiberlebenswichtig sind: die personliche Identitat, den Uberlebensort der "kleinen
Lebenswelten".

Wie sehr sind aber die Birger/innen unserer modernen Gesellschaft Freiheitskiinstler? Gewil3,
sie lehnen Fremdbestimmung "von oben" ab. Autoritdre Identitatsbildung findet nur bei einer
Minderheit statt. Aber bedeutet der Abschied von der Obrigkeiten zugleich, dal3 die
Burger/innen aus eigener Kraft ihr Leben so gestalten, dal3 es lebenswert und zufriedenstellend
bleibt? Immerhin, die allgemeine Lebenszufriedenheit ist grof3. Jene haben Unrecht, daf?3 die
moderne Gesellschaft am laufenden Band Sinnlosigkeit produziert. Dennoch gibt es Anzeichen,
daf die Freiheitskunst sich bislang einseitig entwickelt. Die Ursache besteht unseres Erachtens
- gestitzt auf zwanzig Jahre Forschungsarbeit - darin, daR sich der Freiheitsanspruch im
Kontext eines ausgepragten Individualismus entfaltet und in der Bevolkerung ausgebreitet hat.
In einem solchen Kontext ist es wahrscheinlich, daf3 auch die Freiheit individualistisch kultiviert
wird. Die Mehrzahl der Menschen in modernen Gesellschaften neigt somit zu einem
Lebenskonzept "unbezogener Selbstverwirklichung".

Das wird aber langfristig Folgen haben. Dieses Lebenskonzept widerstreitet namlich hart dem
Wunsch der Menschen in den hochmobilen modernen Gesellschaften, stabile kleine
Schutzrdume zu haben. Diese Rdume, gepragt von "Stabilitdt und Liebe" (P.L.u.B.Berger), sind
fur Erwachsene wie Kinder gleichermalRen Uberlebenswichtig. Wer sie nicht aufbaut und am
Leben erhalt, dem droht psychische Obdachlosigkeit, die ebenso bedrohlich ist wie andere
Formen der Obdachlosigkeit.

Wir befiirchten auch, daf3 das Konzept der unbezogenen Selbstverwirklichung auch in sozialer
und politischer Hinsicht folgenreich sein wird. Die anstehenden Probleme einer gerechten
Verteilung der Lebenschancen (innerhalb der einzelnen, selbst der reichen Nationen, aber auch
zwischen diesen) bedarf vor allem dann eines hohen Malies an belastbarer Solidaritat, wenn
man diese Verteilung mdoglichst gewaltarm bewerkstelligen will. Ohne Solidaritat drohen
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neuerliche autoritaire MaRnahmen. Nicht zu Unrecht wird von Kundigen eine Okodiktatur
durchaus fir moglich gehalten. Das gilt aber auch fur die Verteilung von Arbeit, guter Luft,
trinkbarem Wasser etc.

So ist es die Kernfrage fur die Entwicklung der modernen Gesellschaften und ihrer Kultur, ob
das Konzept der unbezogenen Selbstverwirklichung umgewandelt werden kann in jenes der
bezogenen Selbstverwirklichung. Anders: Die Abspaltung der Solidaritat von der Freiheit mufd
Uberwunden werden. Solidaritétslose Freiheit hat keine Zukunft.

Wir haben uns - geleitet von solchen Uberlegungen - in unserem Forschungsmaterial
umgesehen, was Solidaritdt beginstigt, was sie hemmt. Hinderlich sind vor allem der
AUTORITARISMUS und die DIESSEITSORIENTIERUNG. Fdrderlich hingegen ist Religion,
insbesondere in der kirchengebundenen Gestalt. Foérderlich ist - neben dieser christlich-
kirchlichen Tradition - die junge postmaterialistische Kulturstrémung. Beiden ist eine Sensibilitat
fur das Leben und das Lebendige eigen. Beide weigern sich, den Menschen rein diesseitig -
positivistisch zu definieren. Beide besitzen eine betréchtliche Transzendenzspannweite.
Allerdings: Die postmaterialistische (griine) Kulturstromung ist (noch) eine Minderheitsstromung.
Was allerdings Hoffnung macht, ist, daf3 sie bei den jingeren und gebildeteren Personen
Uberdurchschnittlich Anklang findet. So ist zu hoffen, daR es morgen in den modernen
Menschen noch mehr von dieser Hoffnungsgruppe gibt.

Bedenklich ist dagegen, dal} insbesondere die Anzahl derer, die stark religios und zugleich
kirchengebunden sind, in den letzten zwanzig Jahren betrachtlich gesunken ist. Das hat gewif
damit zu tun, daR zumal die katholische Kirche (nicht nur in Osterreich) bislang noch kein
schopferisch-poisitives Verhaltnis zur Freiheitskultur entwickelt hat. Vielmehr ist die moderne
Freiheitskultur auRerhalb der (katholischen) Kirche entstanden, noch dazu im jahrhundertlangen
entschiedenen Widerstand gegen sie. Trotz des Versuchs der katholischen Kirche auf dem
Zweiten Vatikanischen Konzil (1962-65) (es fand nicht =zuféllig knapp vor den
Achtundsechzigerjahren statt), Bricken zur modernen Welt zu bauen, wird diese nur zégernd
beschritten. Zudem mehren sich jene, die diese Briicken neuerlich sprengen wollen, aus der
Befurchtung heraus, daf? die Freiheit auch die Kirche im Inneren zerstort.

Solches Handeln der Kirche erlage einem tiefen Irrtum, wie unsere Studie zeigt. Das Problem
der modernen Gesellschaft ist namlich nicht die Freiheit, sondern ihr Trend zur
Individualisierung, damit aber auch zu Individualismus, zu (keineswegs bosartigem) Egoismus.
Das Problem ist die Unbezogenheit der Freiheit, nicht die Freiheit selbst. Eine Kirche, die die
Freiheit verteufelt, eine Kirche, die sich aus der freiheitlichen Gesellschaft neuerlich zuriickzieht,
begibt sich der Mdglichkeit, das Konzept der unbezogenen Selbstverwirklichung aufzubrechen
in ein Konzept der bezogenen Selbstverwirklichung. Dabei besalie gerade die christliche Kirche
jenen Schatz der Tradition, der nachweislich solidarisiert: Die Offnung der Lebenswelt Uiber die
Grenzen des Todes hinaus, die Verwurzelung des endlichen Menschen im Geheimnis Gottes
selbst. Eine der modernen feindlichen Welt macht eben dieser - schuldhaft - die wahren Quellen
bezogener, solidarischer Freiheit unzugéanglich.

Winschenswert ware daher, dal die groRen kulturellen Traditionen, die an der Wiege der
modernen Gesellschaft gestanden sind (als Eltern, die sich dazu bekennen, oder aber - wie die
katholische Kirche - als ein Elternteil, der verleugnet, da0 die Moderne sich auch ihr verdankt),
diese nicht verteufeln, sondern lebensfahig erhalten. Sie sollten sich insbesondere in der Frage
zusammentun, wie der Kultur neue Ressourcen an belastbarer Solidaritat zugefuhrt werden
kénnen. Dabei reicht es auch fir die Kirchen nicht aus, lediglich die Mikrosolidaritat in den
kleinen Lebenswelten zu nahren. Erforderlich ist immer mehr Markosolidaritat, die fur die
Meisterung der andrangenden sozialen und politischen Probleme unentbehrlich ist.

Ziel muRte es also sein, die Freiheit vor der Halbierung zu schiitzen. Es mif3te gelingen, gerade
freie Menschen vor dem Absturz in die Einsamkeit der Unbezogenheit zu schiitzen. Noch ist die
Freiheit unfrei: sie gebiert nicht die Liebe. Dabei wéare nach alter deutscher Sprachtradition eben
das der Sinn der Freiheit, da® sie sich in der Liebe verwirklicht und verbraucht. Denn unserer
deutsches Wort frei kommt aus einem Sprachumkreis, in dem sich die Wérter (und dahinter
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eben die Erfahrungen) von schonen, beistehen, Freund, Friede, vor allem aber Liebe finden.
Daher sagen wir in unserer deutschen Sprache, wenn einer Person um die Liebe einer anderen
wirbt, freien. Die Freunde, die man liebt und schont, nennt der Germane frei.126 Es ware eine
hohe, zugleich aber tberlebenswichtige Kulturleistung, kénnte die moderne Freiheitsauffassung
in diese alte Gestalt hineinentwickeln.

126 wfrgi Adj. Ahd. asachs. fri, ags. freo, fri fihren auf germ. *frija- "frei". Weil der Sklave einen Ring um den Hals trug,
ist ahd. mhd. frihals M. "der Freie"; anord. ist das entspr. frijals als Adj. an Stelle des dort gehlenden *frir getreten. got.
freihals, ags. freols sind aus "Zustand der Freihalsigkeit" zum Abstr.Begriff "Freiheit" entwickelt. So ist die heutige Bed.
"frei" schon gemeingerm., auch tymr. ridd (aus *prijos) teilt sie. Gleichwohl sind Spuren einer alteren Bed. vorhanden:
got. frijon "lieben”, frijabwa "Liebe", ags. freod (fur *frijodus) "Gunst", frigu “Liebe", freodryhten "der liebe Herr", freo-
bearn "das liebe Kind". Die damit erwiesene Wz. germ. fri "hegen, schonen" erscheint auch in got. frei-djan, mhd. vri-ten
"schonen"” (s.freien, Freund, Friede, Friedhof). Die Freunde, die man liebt und schon, sind urspr. die Stammverwandten,
die der Germane frei nennt im Gegensatz zu den fremdburtigen Sklaven (O.Schrader, Zs.f.Sozialwiss. 1,342). "Lieb" als
Grundb. wird gesichert durch urverw. aslav. prijati "beistehen”, prijatelji "Freund”, aind. priya "lieb, beliebt" zur Wurzel pri
"erfreuen, geneigt machen". Aind. bed. das Fem. des Adj. priya "Gattin, Tochter"; dazu stimmt aséchs. fri, ags. freo F.
"Weib", anord Frigg (aus urgerm.*frijjo, idg. *prija): F.Kluge u.a., Etymologisches Wdrterbuch der deutschen Sprache,
Berlin 1948, 172f.
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